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PREAMBUL 


tn rázboiul de odinioará dintre materialism $i 
idealism, dintre cei ce gándeau lumea aceasta $i cei 
ce visau lumea cealaltá, dintre „prietenii pámán- 
tului“ }i „prietenii cerului“ (ca sá folosim vocabu- 
larul lui Platón, marele cá$tigátor...), filozofia 
hedonistá zace ¡n tabára invinjilor! Acest ve$nic 
conflict a cunoscut, inca de la ¡nceputurile sale, un 
moment deopotrivá simbolic $i fondator: intr-o 
buná zi, lui Platón i-a venit cheful sá puna pe foc, 
intr-un imens autodafe, tóate operele lui Democrit, 
filozof materialist, senzualist, hedonist, gánditor 
in termenii rapunii puré §i ai cauzalitápi raciónale. 
Prieteni lucizi i-au atras atenfia cá filozoful a$a-zis 
presocratic (intr-adevár, cum sá fii presocratic 
atunci cánd ¡i supravie{uie$ti patruzeci de ani unui 
filozof, respectiv Socrate, pe care se presupune cá-1 
precezi?) a scris $¡ a publicar prea mult, cá scrierile 
lui sunt ráspándite pretutindeni $i cá un rug n-ar 
reu$i in nici un caz sá lichideze aceastá operá mag- 
nificá prin caracterul ei eliberator. 
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Crepinismul va duce la bun sfárpt intensa lui 
Platón - ba chiar cu asupra de másurá. Fiindcá 
aceastá secta, promovatá la rang de religie prin 
voinja imperialá a lui Constantin, la ínceputul 
secolului al IV-lea al erei noastre, a devenit din per- 
secutatá, aja cum a fost ¡n timpul primilor impá- 
rap romani, persecutoare prin voinfa celor care 
i-au urmat lui Constantin - cu exceppa lui Iulian 
Apostatul. Triumful crepinismului a insemnat 
rescrierea trecutului p scrierea istoriei. Prin persecu- 
pi, prin inchiderea §colilor filozofice, prin distruge- 
rea bibliotecilor, prin interdicpa de a preda, prin 
vandalizarea templelor págáne, dar p prin concilii 
p apoi prin aservirea intelectualitápi vremii (ah, 
utilitatea Párinplor Bisericii!), crepinii au edifica t 
un corpus ideologic de stat. 

Incepánd de atunci, filozofia a fost inlo- 
cuitá, vreme de aproape o mié de ani, de 
teologie, de scdasticá, de o gándire cetoasá, 
obsedatá de intemeierea cultúrala a crefti- 
nismului devenit religie de stat. 

Exista aladar o istorie oficiala a filozofiei: o isto- 
rie compatibilá cu ideología crepiná. Ea cuprin- 
de: pitagorismul, idealismul platonician, exaltarea 
stoicá a suferinjei, augustinismul desigur, patrística 
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latina p greacá, spiritualismul tomist, scolastica 
católica, cartezianismul, in virtutea dualismului sáu 
p a substanjei cugetátoare, kantianismul p hegeli- 
anismul, pentru cá au transpus in germana idealul 
Sfantului Pavel. Aceastá gandiré oficiala este pre- 
datá, povestitá p, mai presus de tóate, repetatá páná 
la sapetate. Ea constituie legenda istoriei filozofiei 
occidentale, ráspánditá in pasóle p predatá, fárá 
nici o distanjá p fará pie de spirit critic, de cátre 
acea instituye ce are drept nucleu universitatea. 


DESCENDENJA 

Am infiin;at o universitate populará la Caen, 
in Normandia, in provincie, deci departe de Paris 
{i de dictatura sa iacobiná, pentru a preda o contra- 
istorie a filozofiei, cu scopul de a examina aceste 
moduri de a gandí asuprite, uitate, falsifícate, negli- 
jate de cátre instituya pomenitá mai sus: atomismul 
din Abdera, epicurismul - cel grecesc, desigur, dar 
totodatá, p mai ales, cel román, mai pupn ascetic -, 
gnosticismul licenpos, pe Frapi p Surorile din 
pleiada medievalá a Spiritului Líber, pe libertinii 
din perioada barocá, pe cei mai indráznep gánditori 
din época Luminilor, socialismul libertarían, radica- 
lismul existenpal din secolul al XlX-lea, vitalismul 
nietzscheean, pe freudienii eretici etc. 



Aceastá gandiré - agnóstica sau de-a dreptul 
atee materialista, senzualistá, atomistá, hedonistá, 
constituie o linie de evolujie majorá, consecventá 
$¡ coerentá. Ea glorifica pulsiunea de viaja $¡ com¬ 
bate pulsiunea de moane; se opune misoginismului 
$¡ falocrajiei, propováduind o egalitate solará a se- 
xelor; reabiliteazá corpul senzual supus celei mai 
drastice prigoane §i reinstaureazá pacea in relajiile 
noastre cu el, prin glorificarea tuturor artelor, 
printr-o pedagogie a celorcinci simjuri, de la cele 
mai nobile (auzul §i vázul, simjuri ale distanjárii) 
la cele numite de noi mai ignobile (mirosul, gustul 
§i pipáitul, simjuri ale proximitájii faja de real); ea 
indeamná la pacea intre sine ji sine, intre sine §i 
ceilalji, intre sine $i lume, intre sine j¡ cosmos, cáci 
in lipsa celei dintái nici una dintre celelalte nu e 
cu putinjá; ea ne indeamná sá regásim sensul filo- 
zofiei antice care intoarce spatele spiritului teoretic, 
speculativ, teoreticului pur fabricar in cabinetele 
práíuite ale bibliotecilor, ji ne cere sá nu jinem seama 
decát de filozofia practicá, incarnatá, devenitá fapt 
de viajá - ceea ce are avantajul de a-i elimina cu 
ujurinjá jje toji fabricanjii de sisteme, pe toji pala- 
vragiii ji pe toji vánzátorii de iluzii; ea face deci din 
viaja tráitá filozofic másura validitájii unei gándiri... 

Incerc, ajadar, sá inscriu viziunea mea asupra 
lucrurilor in aceastá descendenjá, conjtient fiind cá, 
in filozofie, ji mai cu seamá in cea a secolului XX, 
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invenga p noutatea cu orice pre(, preocuparea pen- 
tru inedit p dorinja de a parea cá epi in avangardá 
dau naciere unor sisteme filozofice monstruoase, 
care duc la instráinarea publicului p la transfor- 
marea ín secte a unui numár de cenaduri absconse. 
Sá faci filozofie pentru filozofi constituie un impas 
antifilozofic. Filozofia nu este arta unui nou alfabet, 
ci arta unor combinajii noi intre cuvinte vechi... 

Tradipa filozoficá, ce coincide de pe vremea 
Párinplor Bisericii cu arta de a crea concepte fará 
nici o preocupare pentru viaja tráitá filozofie, in¬ 
sista pe ideea cá obárpa disciplinei fine de mister: 
filozofia n-ar avea nici o legáturá cu condijiile isto- 
rice p biografice ale producerii sale... Ideile s-ar 
pogorí din cer, aidoma limbilor de foc care pogoará 
de Rusalii, revársándu-p binefacerile asupra unuia 
sau altuia dintre fericipi alep... Filozofia n-ar fi 
produsul unui filozof, ci al unei tranzacpi intre 
cerul inteligibil p acea parte a fiinjei care filozofeazá 
p care se sustrage materiei: spiritul, sufletul, inte- 
ligenja sa... Acest apriori metodologic care dema- 
terializeazá filozofia produce efecte redutabile pana 
in vremea structuralismului - cu alte cuvinte, pana 
mai ieri-alaltáieri in prul zilelor din calendarul 

In ce má privepe, (in la ideea cá filozofia ip are 
obárpa in trupul unui filozof care incearcá sá scape 




basma curat!, pretinzánd cá o face in chip univer¬ 
sal, deji se muljumejte sá puna la puna un dispazitiv 
subiectiv, o strategie inruditá cu soteriologia anti- 
cilor. Pentru a citi $¡ a injelege un filozof sau o 
filozofie e nevoie de o psihanalizá existenjial!, care 
sá puna ín legáturá viaja $¡ opera, trupul care 
gándejte §i produsul gándirii, biografía j¡ scrisul, 
construcjia de sine ji edificarea unei viziuni asupra 
lumii. Orice filozofie i§¡ are obárjia intr-o rajiune 
corporal!, inrudindu-se cu o egodicee. 

De aici rezultá o metodá de lectura filozofie! 
radical antistructuralist!. Iat! aladar care este 
metodología mea: struauralijtii impartájeau religia 
textului fará context, pentru care condijiile scrierii, 
época, timpul, imprejurárile, mizele istorice, geo- 
grafice sau ideologice contau prea pujin. Biografía 
filozofului era lipsit! de interes, ba chiar banal!. 
Aja se face c! opera metafizic! a lui Heidegger 
putea fi citit! netulburat, respingánd textele in care 
acelaji Heidegger iji declara fidelitatea faj! de 
najional-socialism. 

Eu sunt pentru o metod! de lectur! j¡ de inves¬ 
tigare care ingemáneaz! intr-un acelaji Corpus 
opera complet! publicar! in timpul v¡ejii autorului, 
corespondenja lui, biografíile sale j¡ tóate márturiile 
asupra acestui edificiu singular. Sinteza se realizeaz! 
potrivit principiului schijat de Sartre: psihanaliza 
existenjial!. Cu alte cuvinte, nu o psihanalizá ffeu- 
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diana, ci o descifrare a proiectului originar care 
umstituie basul continuu al existenfei unui filozof. 
lias continuu pe care viajase mulfumepe apoi sá faca 
variapuni. Filozofia purcede din aceste modulapi. 

Propunerea mea hedonistá presupune un sistem. 
I'iindcá, ¡n ce má prívente, eu nu resping sistemul 
i.i posibilítate, ¡ntr-o vreme ca a noastrá care-1 
ponegrepe - adesea din motive similare cu cele ale 
vulpii (hámesite) la vederea strugurilor (acri)... 
Sistemul presupune o viziune enciclopédica, altfel 
spus, posibilitatea de a aborda macroscopic máxi¬ 
mum de domenii ce pot fi abórdate íntr-o lume in 
tare domnesc specializarea p perspeaiva microscó¬ 
pica. Gándirea sistemicá afirma cá in filozofie geo¬ 
grafía marilor intinderi este inca posibilá, chiat 
dacá alpi preferá - chestiune de gust! - geología 
marilor adáncuri. Aladar, gándirea nómada impo- 
triva exercipului ei sedentar, teritoriul vast impotriva 
urotajului punctual... 


ONTOLOGIA 

Sá incepem cu inceputul... Timp de peste douá 
mii de ani, ontologia p metafízica au fost confíscate 
de filozofia idealistá, dacá nu chiar spiritualistá. 
Secóle de-a rándul, cele douá discipline s-au reven- 
dicat exdusiv de la tradipa platonicianá p crepiná, 




aristotélica $¡ scolasticá, íntr-uncuvánt: teológica. 
Etimología cuvántului metafizicá e cunoscutá: prin 
anuí 6o al erei noastre, Andronicos din Rhodos, 
al unsprezecelea succesor al lui Aristotel, a ordonat 
tematic operele maestrului sáu. Lista cuprindea 
lucrári de etica $i de política, de fizicá §i de retorica, 
de meteorologie de zoologie, de poética $i de 
lógica, dovadá cá Aristotel abordase tóate subiectele, 
cá tratase tóate problemele. Dar, dupa clasificarea 
temática a volumelor, a ramas un opus aparent in- 
dasabil, pe care Andronicos 1-a plasat dupa Fizicá - 
de aici, meta fizicá ... Ceea ce urmeazá imediat dupa 
considerable asupra naturii, privitá ca efect, presu- 
pune o meditare asupra cauzelor. Metafizica devine 
disciplina cauzelor a ceea ce este, $¡ apoi, foarte cu- 
ránd, a fiin^ei fiinfárii. Dar „;tiinfa fiinfei ca fi¡n{á“ 
nu ajunge la acelea^i concluzii cánd asupra acestor 
intrebári se apleacá un deist, un teist, un credincios, 
sau cánd de ele se intereseazá un ateu. 

Dupa fizicá, nu exista zei sau Dumnezeu, ci tot 
fizicá... Comentariul nátáng al lui Iuri Gagarin 
care, zburánd ín jurul Pámántului in nava lui spa- 
fialá, afirma cá se aflá in „cer“, dar nu -1 vede pe 
Dumnezeu, $i prin urmare Dumnezeu nu exista, 
vadeóte tot atáta prostie ca 5 i cel al teologilor care, 
de la Pseudo-Dionisie íncoace, a§azá in cer divini- 
tájile }i ármatele lor celeste. Faptul cá Dumnezeu 
$i ingerii nu exista in cer nu dovede$te nicidecum 
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inexistenpi luí Dumnezeu, care este o creaturá 
zámislitá de om dupa chipul sáu rásturnat, pentru 
a putea suporta via(a pe care o are de tráit, altfel 
spus, ideea cá va trebui sá moará íntr-o buná zi. 
Lumea cealaltá este o tópica mentalá, nu fizicá. 

ín ce má prívente, suspn o ontologie p o meta- 
fizicá materialiste: dupa fizica cunoscutá, urmeazá 
fizica necunoscutá - iatá care este obiectul metafi- 
zicii imánente. Celebra intrebare a lui Leibniz: „De 
ce exista ceva mai degrabá decát nimic?" - care le-a 
adus atáta bucurie lui Heidegger p tuturor teolo- 
gilor aflap ¡n cáutare de subterfugii filozofice, nu 
teologice - nu se rezolvá cu ármele metafizicii 
¡dealiste, d cu ármele acelei metafizici materialiste 
care este filozofia astrofizicii. 

Intrebárile despre natura timpului §¡ spapului, 
abordarea problemei infinitului, meditapa asupra 
caracterului etern al lumii, alegerea intre dialéctica 
heracliteaná a entropiei p dialéctica eternitapi par- 
menidiene a esen(ei puré presupun familiarizarea 
cu descoperirile cele mai recente ale astrofizicii p 
urmárirea rapidelor p remarcabilelor ei progrese. 

Astfel, astrofizicienii ne invada cá nu putem 
gándi problema infinitului, a marginilor finitului, 
ín cadrul depápt al unei geometrii eudidiene. ín 
schimb, ín lógica relativitápi generale, spapul-timp 
care se poate curba sub acpunea gravitapei ne 



permite o rezolvare contemporaná a problemei: 
topología actúala a universului ne obliga sá gándim 
in termenii unorspapi cu mai multe dimensiuni. 
ín una dintre ele, trebuie sá ne inchipuim un cub 
din care am putea ieji printr-una din feje, reintránd 
insá in acelaji volum prin faja opusá. Asemenea 
configurapi singuiare fac posibilá o variantá oximo- 
ronicá valida in tópica eudidianá: un univers finit, 
dar fará margini... 

Descumpánirea produsá de trecerea de la lumea 
inchisá la universul infinit a sporit odatá cu trecerea 
de la topología clasica la topología contemporaná: 
miliardele de galaxii, pierderea universului nostru 
intr-o coalescenjá ce inmánuncheazá miliarde de 
universuri, apoi prezenja derizorie aomului intr-un 
cosmos avánd unitáp de másurá ce depárese ¡njele- 
gerea omeneascá - cum sá-p reprezinp, de pildá, 
unitatea an-luminá, echivalentá cu drumul parcurs 
de luminá in spapu in rástimpul unui an cu viteza 
de 300 000 de kilometri pe secunda? tóate acestea 
permit, in lipsa oricárui Dumnezeu personal sau 
impersonal, a oricárui ipotetic arhitect al univer¬ 
sului, o ontologie atee, o metafizicá imanentá. 

Oamenii habar n-au ce loe ocupá in univers. 
Dacá ar fti, ar avea o reprezentare despre caracterul 
nemásurat al cosmosului p despre lipsa de insemná- 
tate a existenjei lor. Ne privim viaja drept un eve- 
niment de mare importanjá, de§i ea conteazá cam 
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totatát cát existenfa unei frunze pe ram... Plutirea 
unei efemeride pe oglinda unei bálji stámte rezuma 
pcrfect destinul fiecáruia dintre noi, cei care ne 
inchipuim cá reprezentám un univers ¡n sine. 

Or, faptul de a ne $t¡ fiin(e muritoare, derizorii, 
trecátoare, fragüe, existánd temporar in freamátul 
miliardelor de plañere aflate intr-un cosmos ce nu 
■iscultá decát de legea gravitapei, rea§azá funja in 
centrul ei inseji: un ax a cárui substanjá este nean- 
tul. Religia vinde fabule p mituri, spune povepi 
pentru a convinge mulpmea cá a trái inseamná 
altcevfc decát a muri - or, aceastá nebunie este un 
contra-adevár radical... 

Ontologia materialista, metaflzica unui cosmos 
imanent - altfel spus, jilozofia- conduc la o inje- 
lepciune demná de acest nume. Pentru asta e sufi- 
cient sá facem apel la injelegerea naturii §¡ a locului 
nostru in aceastá primá verigá a lanpilui cosmo- 
logic. Uitarea naturii, sau confiscarea ei de cátre 
apárátorii contemporani ai ideii cá natura trebuie 
privitá ca obiect conceptual transcendental, p nu 
ca adevár concret tráit, insojepe p definepe totodatá 
nihilismul contemporan. 

Natura nu este ceea ce susfin astázi cáfiva 
oráfeni contemporani - adepfi ai lui Rous¬ 
seau — din dorinfa de a ispdfi tágáduirea 
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propriei lor naturi, alimentánd o religie 
de dupa religie: ecologismtd. 

Scrierile catastrofiste, ímbibate de faimoasa her¬ 
menéutica a fricii propusá de filozoful Hans Joñas, 
pun in mineare cauzalitáp magice }¡ aruncá pe 
umerii omului responsabilitatea pentru tóate aspee- 
tele ecologice negative, sub pretextul pácatului 
originar reprezentat de industrializare. 

Cei care fac atáta caz in jurul incálzirii globale 
nu acordá de obicei atenpe fenomenelor astrofi- 
zice - de pildá, influenjelor aleatoare manifestare 
in cursul anului galactic, definir de timpul necesar 
pentru ca Soarele sá-$i descrie traseul orbital in 
jurul centrului Cáii Lacree. íntr-adevár, Sistemul 
Solar efectueazá o rotire completa in jurul 
centrului galaxiei in zz6 de milioane de ani, iar 
perioadele de incálzire $¡ cele de rácire alterneazá 
in funqie de ea, fará nici o legáturá cu ceea ce fac 
sau ceea ce sunt oamenii, $¡ pe buná dreptate, cos- 
mosul neavánd nici o nevoie de ei... 

Necunoa$terea locului pe care omul il ocupa in 
cosmos se conjuga cu necunoa$terea locului pe 
care-1 ocupa in natura. Gre$ita in(elegere a teoriei 
nietzscheene a voin(ei de putere i$¡ gaseóte aici o 
explicare: cándva, Nietzsche a scris pe un petec 
de hártie, inclus printre fragméntele postume: „Sipo 
Matador". Notip lui se lámurqte cánd e coroboratá 
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cu un fragment din Dincolo de bine fi de ráu care 
expliciteazá natura voin^ei de putere: „asemenea 
acelor plante agáfátoare avide de soare ce cresc ín 
ínsula Java - li se spune Sipo Matador -, care inlán- 
piic un stejar cu brafele lor, pana cánd, in cele din 
urmá, rezemate de el, dar ¡nádate mult deasu- 
pra-i, ajungsá-p deschidá in plináluminá corolele, 
mándrindu-se cu a lor fericire" (§ Z58). lata deci 
ce este voinja de putere: mifcarea viefii care dorefte 

A cunoape fiinfa a ceea ce este ínseamná sá 
cunoyi voinpt de putere. Lecpa de infelepciune 
pe care ne-o oferá Nietzsche ne indeamná sá 
descoperim mecanismul celor ce sunt, sá percepem 
fiinfa a ceea ce este fi apoi, cunoscánd-o drept ceea 
ce este, s-o vrem astfel, iar apoi s-o iubim, ceea ce 
filozoful numejte amorfati, a-p ¡ubi propriul des¬ 
tín: formulá care definepe supraomul, o figura onto- 
logicá p metafizicá atee, materialistá, imanentá, 
total opusá caricaturilor sociologice p politice care 
Cae din el o bestie primitivá, fará nici ocredinfáp 
(árá nici o lege. Nietzsche ne oferá deci o leqie de 
ítqelepciune filozoficá confirmará de inváfáturile 
astrofizicii contemporane. 

Sentimentul naturii p deopotrivá deplina deschi- 
tlere spre cosmos dau nótete unei senzapi pe care, 
de la Longin incoace, o numim sublim. Tráirea 
acestei senzapi este o márturie despre adevárul 



ontologiei practice. Spectacolul vastitá{ii márii, 
spectacolul munplor, oceanului, furtunii, fulge- 
rului, trasnetului, torentului, gheprilor, spectacolul 
vastitápi unui naufragiu stárnesc in noi sentimen- 
tul cá suntem o con$tiin(á finita, ingustá, limitatá, 
derizorie. Acest „sentiment oceanic", pentru a 
utiliza expresia luí Romain Rolland, nu este nudeul 
unei religii, ci tráirea legáturii cate ne úñente cu 
cosmosul §i cu natura din care facem parte. 

Colapsarea unei stele explica originea lumii. 
Aceastá tezá astrofizicá pulverizeazá ipoteza teolo- 
gicá. Secóle de-a tindul, cultura a constar din cunoaf- 
terea naturii in scopul de a ne supune mai bine 
poruncilor sale. Sá ne amintim de $amamsm, de 
animism, de totemism, de politeism, de págánism. 
Odatá cu aparipa monoteismului evreiesc, $i apoi 
crejtin, cultura a devenir anti-naturá, refuz al cos- 
mosului ca intindere fizicá in favoarea unei topici 
parapsihologice. ímpotriva acestei parapsihologii 
religioase, psihologia vorbejte despre un suflet 
material inserís intr-o istorie concreta. 
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Ca discurs despre suflet, psihologiasuferá de un 
secol íncoace atraqia funesta a afábulapei freudiene. 
Freudismul a coagulat un numár de descoperiri 
facutfe de cativa mode$t¡ oameni de ;tiin(á din 
vremea sa: semn¡fica(ia viselor, sensul lapsusurilor 
p al actelor ratate, psihopatologia viejii cotidiene, 
existenja unui incon§tient psihic, terapia prin 
intermediul cuvántului - descoperiri atribuiré 
exdusiv geniului lui Freud. Istoricii (seriop) ai 
psihanalizei au arátat cáte dintre pretinsele desco¬ 
periri ale medicului vienez se datorau unor cerce- 
tátori pe care tot el s-a stráduit sá-i impinga in 
uitare. Sigmund Freud a reunir o loviturá de stat 
filozoficá, impunándu-p disciplina printr-o preluare 
de tip militar a puterii, mai intái la Viena, apoi in 
Austria, in Europa, in America p, in cele din urmá, 
pe intreg mapamondul. 

ín 1910, in Desprepsihanalizá (X, 5), Freud seria 
cá inventarea psihanalizei nu este opera sa, ci a lui 



JosefBreuer. Asta inainte de a se rázgándi, ceva mai 
tárziu, $i a revendica paternitatea deplini a disci- 
plinei. Ideile filozofului $i psihologului clinician 
francez Pierre Janet au fbst supuse unui jaf masiv 
de catre Freud, inainte ca Janet insuji si fie etiche- 
tat, prin osárdia lui Freud ji a discipolilor lui, drept 
ho( al ideilor eroului vienez, un hof mánat de anti- 
semitism §i invidie, doui acuzapi strivitoare. 

Psihanaliza trece astizi drept invenpa unui sin- 
gur om: Sigmund Freud, deji ea a existat inaintea 
lui (JosefBreuer p Pierre Janet, aja cum am vazut), 
in vremea lui (Gross, Adler, Jung, Reich, Ferenczi, 
Abraham ji zeci de alp contemporani deosebit de 
activi) j¡, bineinjeles, dupa el... 

Freud a minfit, a inventat cazuri, a fabu- 
lat indelung, atát din punct de vedere teo- 
retic, cát si practic. 

El a recurs la practici medícale diverse, ames- 
tecindu-le adesea: electroterapie, balneoterapie, 
hipnozá, cocaína, masaje uterine, impostaba mii- 
nilor... Foarte de timpuriu, el afirma categoric ci 
psihanaliza este o tehnicá eficace care trateazi ji 
vindeci pur ji simplu prin schimbul de cuvinte - 
a se vedea in acest sens Metoda psihanaliticá a lui 
Freud (1904), Despre psihoterapie (1905), jámele 
viitoare ale terapiei psihanalitice (1910), Despre 
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pah analiza „sálbatica' (lyio). Numai cá, deji pre- 
tinde sá trateze 51 sá vindece exclusiv cu ajutorul 
psihanalizei, Freud prescrie in 1910 ucilizarea 
„psihroforului“ (sonda uretralá prin care se injecta 
apa rece in membrul viril pentru a trata un pacient 
onanist)... Din douá una: dacá psihanaliza trateazá 
ji vindecá, psihroforul este inútil; iar dacá se pre¬ 
scrie utilizarea psihroforului, psihanaliza nici nu 
trateazá ji nici nu vindecá nimic... 

Freud pretinde cá a descoperit inconjtientul 
pornind de la pacienjiiintinji pe canapea ji dupá 
o indelungatá practicá dinicá. De fapt insá, maestru 
al afabulajiei, el procedeazá in chip performativ, 
transformándu-ji fantasmele individúale in adevá- 
ruri universale. Aja a procedat cu complexul Oedip: 
dorinfa pe care a avut-o pe la vársta de patru-cinci 
ani de a se cuica cu mama sa, dupá ce a vázut-o pro- 
babil goalá in timpul unei cálátorii cu trenul, este 
extrapolatá la intreaga umanitate. De acum inainte, 
ji numai fíindcá aja vrea Freud, flecare copil aspirá 
sá se culce cu párintele de sex opus ji sá-1 ucidá pe 
párintele de acelaji sex. 

Deci inconstientulfreudian este incon- 
f tientul lid Freud: in acest inconftient, 
psihanalistul gaseóte ceea ce el insufi a pus, 
nu ceea ce ar exista acolo in chip obiectiv. 
Freud nu este un om de ftiinfá, ci un filozof. 





Potrivit propriilor sale spuse, el este mai degrabá 
un conchistador - cu alte cuvinte, un om care nu 
se ¡mpiedicá de moralá cánd e hotárát sá-fi atingá 
scopurile, in cazul nostru, a$a cuín o atesta corespon- 
den[a purtatá de el de-a lungul anilor, sá deviná 
bogat §i celebru... 

Studiile istoricilor psihanalizei aratá cá pretinsele 
vindecári realízate de Freud $i descrise in lucrarea 
intitulatá Cincipsihanalize n-au avut niciodatá loe. 
Aja stau lucrurile cu Serghei Pankeiev, faimosul 
„Om cu lupi“, pe care Freud il prezintá in 1918, in 
Din istoria unei nevroze infantile , ca pe un caz vin- 
decat. fn 1974 insá, bátránul Pankeiev) ajuns octo- 
genar, ii precizeazá unui jurnalist cá nu s-a vindecat 
niciodatá, cá merge in continuare la psihanalist, 
cá psihanaliza i-a facut mai mult ráu decát bine. 
Avea sá moará la peste nouázeci de ani, dupá mai 
bine de cinci decenii petrecute pe canapea... 

De$i in texte }i in practicá se dovedefte homo- 
fobá, falocratá, misoginá, politícente conservatoare, 
de^i s-a impotrivit oricárei forme de eliberare sexualá 
n¡ a sprijinit regimurile autoritare (singurele capabile 
sá ingrádeascá revendicárile pulsionale ale mulpmii 
ce trebuie pnutá in fráu), psihanaliza freudianá a 
beneficiat de o enormá neinjelegere din partea 
mincárii contestatare din Mai’68: aceasta din urmá 
$i-a anexat stánga freudianá (cu Reich $¡ Marcuse 
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printre alfii), lásánd impresia cá psihanaliza maes- 
irului este o disciplina emancipatoare, libertará, 
l'eministá, progresista, raciónala... Numai cá stánga 
Ireudianá s-a constituir impotrivindu-i-se lui Freud, 
tare vreme de ani de zile a combátut din rásputeri, 
.ijutat de fiica saAnna, aceastá ramurá a psihanalizei 
pe care a respins-o cu hotáráre. 

Aladar, o psihanalizá nonfreudianá, de stánga, 
este cu putinfá: ea ar cuprinde, sub forma tot atátor 
pintiere deschise $i niciodatá íncheiate, ..analiza 
psihologicá" a lui Janet, „freudo-marxismul“ lui 
Reich,„psihologiaconcretá“ a lui Politzer, „psiho- 
logia existenpalá" a lui Sartre. 


Problema care se pune este de a regási colea 



inconjtientului freudian, de a restaura 
realid concret opus negárii freudiene a 
istoriei, de a inscrie psihanaliza intr-o 
lógica progresista opuso pesimismului 
freudian in chip ontologic conservator, de 
a reabilita corpul imanent opus parapsiho- 
logiei vieneze. 

Cum trebuie deci procedat? Cuvántul este o 
moleculá, creierul este materie, structura sa este 
neuronalá. Cuvántul poate deci, intr-adevár, sá 
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trateze $i sá vindece, ducánd la restructurári, hedo- 
niste in cazul nostru, ale circuitelor psihice dete¬ 
riórate de suferinfá: sofistul Antifon din Atena 
vorbea deja despre un asemenea tratament, ba chiar 
il practica, in secolul al V-lea inaintea erei noastre. 
Psihologia in(eleasá ca psihanalizá nonfreudiana 
presupune caracterul concret-material al subiectului 
f¡ al istoriei, dar mai presus de tóate caracterul 
concret-material al subiectului inserís in istorie. 

Cuvántul trebuie sá contribuie la construirea 
unei relatan care sá confere sens haosului existenpal 
al persoanei ce solicitá serviciile unui psiholog. In 
cazul traumatismelor care nu (in de domeniul 
psihiatriei, psihologia este o artá a construqiei sau 
reconstrucpei de sine. Ea produce ordine existen- 
palá in dezordinea ontologicá. 

In acest sens, ea intrepne o relape stránsá cu filo- 
zofia infeleasá drept artá de a trái, drept construcpe 
de sine, drept modelare a propriei imagini. 

Páná la triumful Bisericii Catolice }i la 
dominada absoluta a patristidi, apoi a sco- 
lasticii, filozofia nuera un discurs tehnic, 
ci un indemn catre o practica existentialá. 

Injelepciunea marilor $coli filozofice - socraticá, 
stoicá, epicurianá, cinicá, cirenaicá - presupunea 
o psihagogie, altfel spus, un indemn ca, prin exercipi 
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spirituale, sá ne transformám sufletul (material), 
pentru a-1 purifica de afecte p a trece din tárámul 
angoasei, al fricii, al spaimei, al pasiunilor omenepi 
in cel al injelepciunii, in tárámul unde triumfa 
scninátatea, bucuria, fericirea, ataraxia, virtujile 
lilozofice. 

Filozofia hedonistá propune o psihologie, o psi- 
hagogie, o eticá, o eroticá, o esteticá, o bioeticá, o 
politicá... Ea (ip) propune, precum Epicur {i epi- 
curienii, p mai ales precum Lucrepu, un discurs 
tlespre natura lucrurilor, astfel incát flecare sá-p 
gáseascá locul in naturá, in lume, in cosmos, in 
perspectiva unei vieji implinite - viaja implinitá 
ilcfinindu-se ca viajá pe care ne-ar plácea s-o tráim 
inca o datá, dacá acest lucru ar fi cu putinjá. §tiind 
asta, hai sá vrem incá de pe acum ceea ce am dori 
sá vedem repetándu-se, in ipoteza unei eterne 
reintoarceri. 
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Iudeo-crejtinismul $¡-a pus amprenta pe cunoaf- 
terea noastrá vreme de peste un mileniu - de la pa¬ 
trística (secolele II-X) la Enciclopedia lui Diderot $i 
d’Alembett (1751-1772), de la convertirea lui Constan- 
tin (anuí 312) la ghilotinarea lui Ludovic XVI (1793), 
care a arátat cá un rege de drept divin poate fi deca- 
pitat (ara teamá de pedeapsá... 

Dar dacá bisericile s-au golit, spiritele au 
ramas imprégnate de irwátátura creatina: 
devalorizarea corpului, a senzafiilor, a emo- 
tiilor, a cámii, a pasiunibr, a pubiunilor, 
a femeii, a plácerii, a bucuriei, supraesti- 
marea ascetismului, a suferintei, a renun- 
tárii, cu corolarul lor: misoginismul fi 
falocratia... 

Potrivit definifiei mele, religia este acea viziune 
asupra lumii care postuleazá existenfa unei lumi 



de dincolo ce conferí un sens lumü acesteia. Tóate 
religiile ip construiesc edificiul pe posibilitatea 
existen^ei unei realitáp aflate dincolo de realitate - 
§i tocmai aceasti realitate irealá ar explica, legitima, 
justifica realicatea reala. Auguscin explica in detaliu 
cum incemeiazá Cetatea lui Dumnezeu adevlrul 
Ceráfii Oamenilor. 

Etica hedonistl implica o luptl ateologicl. Nu- 
mesc ateologie disciplina care reprezinta ¡n raport 
cu negarea lui Dumnezeu ceea ce teología repre- 
zintá ¡n raport cu afirmarea sa: o contra-propunere 
teorética ce deconstruiepe ficpunea religioasá, 
explica forjarea istorica a miturilor, scoace in evi- 
denfl mecanismele psihice de creare a idolilor, 
analizeazá in detaliu procesul isteric prin care sinele 
propriu, sinele celorlalp p lumea insáp sunt prívate 
de realitate, ducánd in cele din urma la triumful 
pulsiunii de moarte, ca numitor común al celor trei 
monoteisme constitutive ale psihicului occidental. 

Ateismul are o istorie. Ea a fost adesea scrisá de 
credinciop. A$a se face cá au fost numip atei mulp 
gánditori care credeau in Dumnezeu, dar credeau 
in mod heterodox, altfel spus intr-un mod diferit 
filfa de ce-ar fi dorit ce¡ care-i judecau. Au fost astfel 
socotip atei agnosticii, politeiftii, deiftii, fideipii, 
panteiftii, care credeau top in Dumnezeu, dar aso- 
ciau acestui vechi semnificant un semnificat care 
din nefericire nu convenea ¡nchizitorilor. 
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Defínese, bineinfeles, ateismul drept o negare 
i lará §¡ fafi§á a lui Dumnezeu, dar totodatá, $i mai 
■lies, drept arta de a demonta ca pe o jucárie iluzia 
i are poartá acest nume, 

Cdci Dumnezeu exista, desigur, dar exista 
ca ficfiune, ca personaj de román, ca o 
creaturá utilá pentru negarea seculará a 
mortii, ca o cdrjá necesará acomodárii cu 
neantul core ne ape apta. 

Aceologia descompune fiepunile construite in 
vederea evitara adevárului ontologic ultim: anume 
< .i prezenp noastrá in lume nu are sens decát in, 
piin {i pentru disparipa noastrá din lume. 

De aceea, pe langa acest ateism ateu, exista un 
aieism crqtin - cel mai volátil dintre tóate... Ateul 
i icpin neagá existenja lui Dumnezeu, dar acceptá 
mate consecinfele etice ale lui Dumnezeu: el lasa 
■ leoparte idolul major, dar se inchiná tuturor ido- 
lilor minori care-1 insofesc: iubirea de aproapele, 
iri tarea pácatelor,intoarcereaceluilalt obraz, predi- 
Iccfia pentru transcenderá, preferinfa pentru idea- 
lul ascetic etc. 

Ku susfin un ateism ateu care, pe langa faptul cá 
neagá existenpi lui Dumnezeu p propune demon- 
i.irea ficpunilor aferente, afírmá necesitatea unei 



etici post-creftine ce dezváluie natura toxica a unei 
morale ¡mpracticabile, care genereaza, prin chiar 
acest fapt, vinováfii inevitabile. Idealul crqtin este, 
intr-adevar, cu neputinfá de atins: imitarea trupului 
angelic al luí Isus sau a cadavrului rástignit al lui 
Cristos, cea a eroului ontologic care, lovit, intoarce 
§i celálalt obraz, cea a omului care nu judecá nici- 
odatá pe nimeni ar duce, in adevárul f¡ realitatea 
acestei lumi, la o viaja de mártir... 

Realitatea este violenta {i brutal!, iar relafiile 
noastre cu ceilalfi fin de etologie; or, aceasta ne 
invafá cá dominarea j¡ servitutea, posesia unui 
teritoriu ji necesitatea de a-1 marca, lupta tuturor 
pentru dobándirea puterii, care revine insá doar 
cátorva, folosirea forfei {i a vicleniei, uneltirileprin 
care sunt tocmite grupárile violente - tóate acestea 
ne obliga sá gándim morala pentru o lume reala, 
f¡ nu pentru una idéala ji fantasmaticá. 

Etica mea fine seama de Auschwitz {i de Gulag, 
de fascismele brun, roju ji verde, de genocide cu 
mijloacc industríale sau artizanale (Hiroshima sau 
Kigali, in Rwanda), de dezlánfuirea pulsiunii de 
moarte in secolul XX. Morala crqtiná duce direct 
la abator. Iubirea pentru cel ce nu meritá a fi iubit 
nu e de dorit; intoarcerea celuilalt obraz in fafa 
cclui care se pregátefte sá te gazeze sau sá-fi taie 
gátul e un fapt cu neputinfá de acceptat; refuzul 




de a-i judeca pe oamenii nedrepfi, malefici, pervertí 
duce la nihilism etic; fará a mai vorbi despre zádár- 
nicia de a ne inchina la idealul ascetic, altfel spus 
de a muri in viap fiind, aici §i acum, de a ne sacri- 
ííca viafa aceasca de care suntem siguri, sub pretext 
cá dupa moarte vom eral vqnic... 

Avem aladar nevoie de o regula a jocului ima- 
nentá, care sá refuze ancorarea moralei in teologie, 
a§a cum s-a intámplat acata vreme, sau in ftiinfá, 
a$a cum considera unii. Etica n-are decát de cá$tigat 
din renunjarea la transcendenp divina, ca $i la trans¬ 
cenderá matematicii. Revoluta estética infaptuitá 
de Marcel Duchamp este, cel pufin in parte, o 
revolupe a macerialelor. Ca sá incheie o data pen- 
tru totdeauna cu macerialele nobilein arta (sculptura 
in bronz, pictura cu aur sau cu albastru ultramarin, 
obiectele din filde;, templele de marmurá etc.), 
anartistul decreteazá demnitatea egalá a tucuror 
materialelor posibile - hártia, cartonul, sfoara, dejeul, 
praful, obiectul manufacturad La care putem adáuga: 
existenfa personalá. 

Suntem o materie bruta care trebuie sá primeascá 
o formá. Ceea ce suntem e rezultatul devenirii. 
Dacá nu devenim nimic, nu vom fi nimic, sau cel 
mult un crámpei din necesitatea oarbá a cosmo- 
sului. De aici, necesitatea de a da formá sufletului 
material alcátuit din creierul nostfu $i din siscemul 
nostru ñervos. E nevoie de un dresaj neuronal, 
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cáci, neputánd evita ca acesta sá se ¡nstaleze de la 
sine $¡ sá conducá la o fiinjá inzestratá cu un suflet 
sálbatic, el trebuie impus de voinjá pentru a tm- 
blánzi fórjele, pentru a fasona fórmele, pentru a 
objine contururile existenjei noastre. Problema 
eticii este modelarea de sine. 

Imperativul categoric al eticii hedoniste a fost 
perfect formulat de Chamfort intr-un aforism lipsit 
de echivoc: „Bucurá-te {i bucura la rándul táu, fará 
sá fací ráu, nici jie, nici nimánui altcuiva - iatá ín 
ce constá íntreaga moralá." 

Bucurie $i pentru sine, $i pentru celálalt, 
evitdnd durerea pentru sine $i pentru celá¬ 
lalt, iatá un program existential redus la 
axul sáu... 

Concret vorbind - altfel spus, trecánd de la eticá 
(teorie a idealului) la moralá (teorie a practicii) -, 
morala post-crejtiná respinge iubirea de aproapele 
íntemeiatá doar pe faptul cá este aproapele nostru. 
Iubirea de aproapele cánd acesta meritá sá fie iubit 
nu ridicá nici o problemá. Ce seíntámpláinsá atunci 
cánd nu meritá? Ce se poate spune despre datoria 
de a-ji iubi aproapele (ba chiar despre política 
íntoarcerii celuilalt obraz...) in cazul relajiei dintre 
un deportat {i temnicerul sáu dintr-un lagár de 
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exterminare? Caracterul impractícabil al moralei crej- 
tine obliga la o moralá mai modesta, dar practicabilá. 

De aici, necesitatea de a construí morala por- 
nind de la sine, cáci pe terenul metafizicii adevárul 
ontologic al lumii este solipsismul. Fiecare definqte 
un centru al lumii p construirte realitatea pornind 
de la el. Inclusiv, p mai ales, realitatea etica, intersu- 
biectivitatea. Dupa modelul cercurilor concentrice, 
aladar íntr-o lógica aristocrática, faptul de a fi ales 
sau exclus e hotárát de poziponarea ¡n dispozitiv: 
ales sau aleasá este acela sau aceea care acceptá o 
relape hedonista ín cadrul careia se construirte, in 
doi, o intersubiectivitate in care triumfa pulsiunea 
de viaja; exclus sau exclusa este acela sau aceea care, 
in aceastá relape, dá íntáietate pulsiunii de moar- 
te, negativitápi, distrugerii, perversiunii, suferinjei. 

Pozipa ocupatá in cercurile etice ale celorlalp 
nu este niciodatá dobánditá definitiv, ci, dimpo- 
triva, e legatá de ceea ce a fost dáruit sau nu, in chip 
negativ sau pozitiv. Cine dáruiefte bucurie capátá 
bucurie; cine háraze^te patimi {i durere are parte 
de marginalizare - nu de urá, nu de disprep nu de 
repulsie sau ranchiuná, nu de antipatie, care rui- 
neaza sufletul prin toxinele degradante ale resenti- 
ínentului, ci de alungarea din cercurile sale etice, 
de eliminarea din lumea sa. 

Dobándirea bucuriei pentru sine este uneori pro¬ 
blemática pentru cel inzestrat cu o fire masochistá. 
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Dar bucuria durerii la care te supui singur sau la 
care-1 supui pe altul este legitima atunci cánd purcede 
dintr-un pact cu un partener gata sá-1 semneze, 
altfel spus, un partener care pie ce vrea, e íntreg la 
minte fi lucid cu privire la tóate implicadle relapei 
ín care se angajeazá. 

Tot aja, bucuria oferitaceluilalt poate ridica p ea 
probleme. Gici bucuriile se construiesc cu realitáp, 
ele se hránesc din contráete tacite, limpede formúlate; 
mulp delincvenp ai relapilor o alimenteazá insá cu 
fantasme, dorinfe solipsiste, deliruri luate drept 
realitáp §i alte construcpi anificiale elabórate pe baza 
unor visuri cárora unii sau únele le acordá mai multa 
consisten^ decát acordá realitápi- íncálcarea con- 
tractului, clivajul eului care opune o pane sánátoasá 
p lucida uneia nesánátoase p intunecate conduc la 
impasuri ín cadrul intersubiectivitápi- 

Cine deseo pera un delinev ental relatiilor 
ftie cá acesta va rámáne mereu acelafi: 
solutia pentru a produce plácete prin 
profilaxia ce urmáreste evitarea suferin- 
telor este atunci excluderea, ieprea din 
dispozitivul sau etic... 
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Arta se schimbá din ce in ce mai repede. Altfel 
spus, la inceputurile umanitáfii, in másura in care 
se poate vorbi de arca in legáturá cu semnele 
preistorice, o época artística dura mult timp. Apoi, 
udatá cu trecerea vremii, perioadele s-au scurtat, 
.i.stfel cá astázi o jcoalá artística poate fine de dimi- 
neafá pana seara, atát cát e nevoie pentru prezen- 
larea unui spectacol-manifest... Durata lunga a 
istoriei lasa locul fragmentárilor: timpul curge mai 
repede, spafiul se contracta... 

Prin urmare, de la Duchamp incoace, arta se 
prezinta nu atát ca un continent, cát ca un arhipelag. 
fntr-adevár, lui Duchamp ¡i dacorám lovitura de 
stat estética ce a inaugural organizarea intregii arte 
pe care, in chip convenfional, o numim contem- 
poraná. Moartea lui Dumnezeu proclamatá de 
Nieczsche in §tiinfa voioasá se insofefte cu moartea 
l'rumosului anunfatá de Duchamp (adept declarar 
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al lu¡ Stirner p al luí Nietzsche) prin cel dintái 
ready-made' al sáu. 

ín 1917, anartistul, cum ii placea sá-p spuná, 
prezintá un pisoar cumpárat de la un negustor de 
obiecte sanitare, semnat „R. Mutt“. Obiectul, 
intitular Fountain, este refuzat de comitetul de 
selecpe al unei expozipi - comitet din care face {i 
el parte... Duchamp serie Cazul R Mutt, un text 
care ¡ntemeiazá arta contemporaná. Leonardo da 
Vinci afirma cá arta este cosa mentóle, Duchamp 
impinge aceasta definipe exacta la limita extrema. 

Intr-adevár, nu exista opera de arta in 
sirte, nu exista frumusete absoluta seruind 
drept etalon pentru másurarea obiectelor 
reale p concrete care ar fi mai multsau mai 
putin frumoase in functie de apropierea 
lor mai more sau mai mica de Ideal. 

íncepánd cu Platón, care-p edifica estética pe 
acest dualism íntre perfeepunea Conceptului exis- 
tent intr-o lume a ideilor p precaritatea Lucrului 

1. Denumirea lucrárilor din stiiul inipat de Marcel 
Duchamp (1887-1968) ca forma de protest la adresa ma- 
nierei tradiponale de a injelege creapa artística; autorul 
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cxistent tn registrul concret, trecánd prin Kanc ;¡ 
lucrarea sa Critica facultáfii dejudecare, care exalta 
numenalul in dauna fenomenalului, ji prin crejti- 
nism, care se folosejte pe scará larga de Frumusejea 
divina, arta este idealista - másura ei este idealul. 

Marcel Duchamp í$i propune sá rástoarne pla- 
(onismul care domina arta de peste douá milenii: 
ai el incepánd, s-a terminat cu lumea de apoi, cu 
idealul, cu lumea esenjelor, cu cerul inteligibil, cu 
transcenderá, ele fiind inlocuite de lumea reala, 
concreta, imanentá, existentá integral aici ji acum. 
Teza lui Duchamp: privitorul creeazá tabloul. 

De fapt, aja au stat lucrurile dintotdeauna: 
dccodarea unei rástigniri necesita o sumedenie de 
informapi. Ne putem mulpimi cu imaginea lui 
l.udovic XIV din portretul realizat de Hyacinthe 
Kigaud, dar cunoajterea simbolurilor artei occiden- 
lale (cele trei funcpi ale regalitápi, hermina, purpura, 
crinul, aurul, spada, coroana, sceptrul, tocul roju 
al pantoñilui etc.) ne ajutásá vedem ín el un mesaj 
infinit mai subtil. 

Arta contemporaná exacerbeazá acest radicalism 
intelectual, prezent ín arta ji deopotrivá al artei. De 
aceea, privirea naivá a unui subiect incult transforma 
opera íntr-un jalnic produs lipsit de semnificape. 
Dacá o jumátate de drum este parcursá de artist, 
cealaltá jumátate trebuie parcursá de privitor. Dar 
cum mai poate publicul sá formuleze judecáp de 
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gust demne de acest nume íntr-o lume ín care nu 
mai exista ¡nipere? 

$i totup, divortul dintre marele public p arta 
contemporaná nu are drept singurá cauzá publicul: 
numerop „artip¡“, sub pretextul conceptualismului 
ín arta, uitá cá jumátate din drum cade in seama 
lor {i produc opere váduvite de sens, de interes, de 
¡nteligen(á, de semnificape. Alzate sub semnul ni- 
hilismului, producpile lor exprima nu atát un 
radicalism al semnificapei, cát o lipsá de vigoare 
esenpalá. A-l copia pe Duchamp inseamná tot a 
copia, altfel spus, inseamná, dacá vrep, a face treabá 
de mepepigar, in nici un caz de artist. 

Existá astázi o ariergardá caracterizará prin faptul 
cá-p revendicá statutul de avangardá, cultivánd 
totodatá copia, suspnutá p intrepnutá de sistemul 
instituit, de fondurile regionale pentru arta con¬ 
temporaná, de proprietarii de galerii, de jurnalipi, 
de revístele de specialitate, de prefafatori - o in- 
treagá lume elitistá p cumplit de antidemocraticá, 
disimulatá sub zorzoanele radicalismului estetic 
revoluponar. Dep Duchamp este incontestabil re- 
voluponar, nu e suficient sá te proclami adept 
al lui Duchamp ca sá merip epitetul de revolupo¬ 
nar - un asemenea demers semnaleazá etimologic 
cá avem de-a face cu un reaccionar, care umple 
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prezentul cu repetári ale trecutului sub pretextul 
viitorului. 

Duchamp revoluponeazá aladar lucrurile pe 
douá planuri: ínvestindu-1 pe privitor cu o respon- 
sabilicate ¡n procesul creapei escetice p tocodatá, 
.15a cum am vázut, revoluponánd materialele. 

Odatá cu faianta obiectului sáu sanitar, 
cu „crescátoria de praf", cu utilizarea 
pkipsului cu armáturá metálico, a sármei, 
a sticlei, a catifelei, a plasticului, a plum- 
bului, el conferá materiei celei mai putin 
nobile, dacá nu chiar celei mai abjecte, o 
demnitate estética: odatá cu el, materia 
adeváratá, materia lumii, capátá un loe 
in muzeu. 

Descoperirea acestor posibilita^ deschide poarta 
unei supralicitári in domeniul materialelor: prin 
clemente de provocare (materii fecale, gunoi, cada- 
vre), elemente corporale (píele, singe, oase, secrepi, 
unghii $i par, grasime, jeg), imateriale (sunet, luminá, 
uiloare, idee pura, imagini video, limbaj, viteza), 
licteroclite (tabla, sfoará, canon, coji, carpe mur- 
dare, resturi de mancare, haine, anímale impáiate), 
experiméntale (gtefe celulare, biotehnologii, himere 
transgenice) etc. 
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Faptul cá suntem contemporani cu ana zilelor 
noastre ne interzice distanfarea atunci cand formu- 
lám o judecatá de gust. Totul fiind posibil, nu 
putem sesiza imediat ce va dáinui din acest ansam- 
blu pentru a exprima cel mai bine época. Pictura 
de gang $¡ capodoperele sunt deopotrivá prezente 
pe piafa; autorii specializafi ín scrieri despre arta 
contemporaná joacá nu atát pe cartea istoriei sau 
a filozofiei, cát pe cea a nevoilor clanului care-i 
hránefte. Artistul sprijinit de stat stá aláturi de 
anistul susfinut de un mecena, care-1 intálnefte pe 
artistul de ariergardá ce-$i revendicá statutul de 
avangardist, intr-o infráfire bine-venitá. Revolufia 
materialelor deschide poarta unei mari sárácii, care 
ascunde sub cantitate travaliul cu adevárat critic, 
difícil de reperat intr-o lume ¡n care vizibilitatea 
artei este organizará, din motívele cele mai mercan- 
tile cu putinfá, de indivizi care sunt deopotrivá 
judecátori ?i parte ín proces. 

Sus fin deci necesitatea de a ne aminti cá, 
dacá vrem sá-i fim fideli lid Duchamp, 
nu trebuie sá-l copiem, ci sá-l cUpáfim. 

Aceastá depáfire presupune o cántárire a aspec- 
telor pozitive $i negative $i renunfarea la simpto- 
mele psihopatologieicaracteristiceepocii: indigenfa 
intelectualá, autismul, solipsismul, isterizarea, 
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tlianatofilia, regresia, kitsch-ul, elicismul $i narci- 
dsmul. De aici decurg, intr-un prim moment, mai 
multe propuneri cridce de curápre a grajdurilor 
lu¡ Augias: 

i. Temperarea conceptualismului $i reinnodarea 
logñrurilor cu idealul revolucionar al luí Duchamp. 
I- poca noastrá pare mai degrabá estetizantá $i de- 
i adcntá decát artística. Abuzul de concepte distruge 
i onceptul $i sfarjqte chiar prin a ruina orice posibi- 
lu.ite de creape. Exista ín arta contemporaná un 
putcrnic curent platonician, care afirma supremacía 
itlcii asupra sensibilului, mergánd chiar pana la 
alirmapa cá se poate renunp la sensibil tn beneficiul 
inuii conceptualism pur. Pictura monocroma, con- 
i crtul muzical fárá muzicá, proiecpa de filme fárá 
mugini, poezia fará cuvinte fi-au avut necesitatea 
dialéctica la vremea lor. Reproducerea acestor impa- 
Miri insá nu reprezintá un serviciu adus artei... 

z. Revenirea la catharsis ¡nfeles ca mijloc, nu ca 
m op. Gloria unor reprezentapi precum happening, 
performance f alte puneri in scená isterice, care nu 
v dádeau ínapoi sá aducá ín scená scatologia, defe- 
i arca, ejacularea, micpunea, ímpreunarea, zoofilia, 
a lose poate justificatá intr-o vreme cánd menghina 
autoritará nu-p slábise ¡ncá stránsoarea - ¡nainte 
de Mai ’68, sá spunem dar dupá acest moment 
nu mai putem vorbi despre un teatru progresist, 
i i mai degrabá despre o punere in scená regresivá. 
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3. Depáfirea egotismului autist p sfarptul compla- 
cerii in solipsism a celor care pun in scená banal i- 
tatea, trivialitatea 51 golul viepi lor cotidiene, crezánd 
totodatá cá a pune laolaltá dejeqiile, secrepile sau 
depurile proprii, batistele murdare sau rufele 
ingálate e de-ajuns pentru a da napere unei direqii 
majore ín arta contemporaná, de pildá sub rubrica 
„Mitologii personale"... 

4. Combaterea fetifizdrii márfii p denuntarea 
operelor produse potrivit principiului clonárii, in 
speranpi secreta nutritá de cel ce le produce cá va 
obpne un loe in negustoria birocratizatá care a de¬ 
venir arta contemporaná. Cotarea operelor, impusá 
de clanul ardpilor p coleqionarilor, al proprieta- 
rilor de galerii p jurnalipilor, al prefqatorilor p 
negustorilor, face din capriciul cátorva regula de 
aur a artei timpului. Producerea p reproducerea au 
nápádit creapa. 

5. Ruptura cu religia obiectului trivial p refuzul 
de a transforma obiectele societápi de consum in 
fedpiri ale religiei estetice. Contrar manifestelor 
teoretice ce le sunt asocíate, acumularea de obiecte 
asemánátoare, colecpile de instrumente ale viepi 
cotidiene, ingrámádirea produselor de folosiqá 
curentá nu sunt suficiente pentru a da napere unui 
discurs critic despre societatea de consum. Ceea ce 
pare a fi denunfat este in chip paradoxal transfigurar 
in tótem al modernitápi. 
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6. Abolirea domniei kitscb-ului care triumfa sub 
chipul unei arte fals populare, dar de fapt de prost 
gust. Dacá am cauta un moment emblematic pen- 
tru decaden(a anei contemporane prinse in impasul 
provocárii $i al repetijiei, kitsch-ul ne-ar serví de 
minune... Aceste pretinse subversiuni constituie 
adevárate demagogii subsumate logicii piejei, pe 
care o scot brutal la lumina zilei. 

7. Ruptura cu pasiunea tkanato fila care arará In 
ce másurá arta contemporaná rámáne prizonierá 
ín schema creatina a Rástignirii, a imitárii cadavru- 
lui luí Cristos $i a pasiunii pentru martiriu. Aceastá 
glorificare a negativitápi trece printr-o complezentá 
punere in scená a durerii, prin utilizarea cadavrelor 
in chip de obiecte artistice. De la „Acponismul 
vienez" la „Body art“, trecánd prin diverse perfor¬ 
mances canibale, cultul pulsiunii de moarte capátá 
un rol important in arta contemporaná. 

Pentru a continua momentul critic ¡i ne- 
gator, eu propun o atitudine estética pozi- 
tivápe care o voi numi esteticá cinicá, in 
amintirea gándirii critice, subversive fi 
antiplatoniciene a luí Diogene din Sinope, 
filozoful cinic emblematic al Antichitá- 
tii grecefti. 




Ea se defínele prin depájirea celui ce-a inau¬ 
gural depáfirea, Marcel Duchamp, dublatá de pro- 
punerea unor remedii pentru nihilismul actual. 

1. Revenirea la imanenfá $i ancorarea ¡n prezent. 
Problema consta nu atát in reactivarea neincetatá 
a trecutului pentru a face din el un prezent, sub 
pretextul de a marca viitorul, cát in dorinpi de pre¬ 
zent, de sondare a realitáfii, de restaurare a puterii 
trupului, a cárnii, a materiei, a lumii, ¡mpotriva 
atotputerniciei Ideilor, a Conceptelor $i a Formelor 
puré. íncrebarea lui Spinoza „ce stá in puterea 
corpului?" n-a primit inca tóate ráspunsurile posi- 
bile. Direcpa privilegiará de aqiune consta in pune- 
rea in scená a mitologiilor corpului pagan pentru 
a instaura época artiftilor incarnárii. 

2. Descreftinarea cárnii, ruptura cu corpul creyón 
schizofrenic, sfájiat intre sufletul luminos $i carnea 
pácátoasá, ambele gustánd in mod special putrefac¬ 
ta, cadavrul, morga; prezentarea adevárului omu- 
lui-mafiná, alcátuit din carnea frámántatá de via[á; 
reinnodarea legáturilor cu arta anatómica, invápnd 
sá imblánzim moartea $i sá murim decent, cu alte 
cuvinte: sá tráim decent. 

3. Punerea in mifcare a unei metode ironice $i 
transformarea umorului intr-un antidot al concep- 
tului. Palinodia, gestul cinic de tip antic, spiritul 
diogenian, construirea unor serii ludice deschid o 
cale largá artiftilor care vor sá intoarcá spatele 
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austeritápi conceptúale p idealului de ascetism 
apolinic al unor produqii sinistre prin caracterul 
lor pur intelectual. 

4. Promovarea opusului corpului platonic prin 
interogarea postmodernitápi tehnologice. Lucránd 
asupra corpului privat de caracteristicile lui naturale 
esenpale, asupra cárnii reduse la un simplu anificiu, 
asupra aparipei unei materii noi, transformánd 
opera de arta intr-un laborator estetic unde iau 
naltere etica p política viitoare, artistul ar deveni 
un demiurg, un intermediar faustic intre realitate 
p minunatele sale potenpalitáp. 

5. Instituirea unei modde acfiune comunicafional 
luánd act de moartea Frumosului p de necesitatea 
de a oferi un nou mod de intrebuinpue a operei, 
dupa incheierea celor douá milenii de arta platóni- 
cianá. E vorba despre restaurarea unei intersubiec- 
tivitáp cu publicul, oferindu-i codurile p modurile 
lor de utilizare pentru citirea lumii, care, in lipsa 
lor, rámáne ermeticá. Prea adesea triumfa in arta 
contemporana vorbitul in dodii, obscuritatea p 
falsele profunzimi, miza socialá p crearea de iluzii 
estetice. Arta a devenit prea mult un ínsemn social, 
ea creeazá clanuri doritoare sá dobándeascá distincpe 
socialá p sá se separe de publicul larg. O esteticá 
cinicá solicitá imperios democratizarea, aspirá la 
caracterul cu adevárat popular, situar la polul opus 
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al mizeisocialep al referinjei care legitimeazá. Arta 
trebuie sá uneascá, nu sá separe. 

6. Reinstituirea valorii intelectuale impotriva 
discursurilor legitimatoare care insólese adesea 
operele, neaflándu-ji legitimitatea decát prin cicarea 
unor autori (foarte adesea filozofi...) deja legi- 
timap. Aceastá spoialá de cultura ascunde o incul¬ 
tura de fapt. Valoarea estética a unei opere trebuie 
másuratá dupa incárcátura potencíala a schimburilor 
pe care le genereazá. Nici populism, nici ezoterism, 
ci - date ñind lipsurile §i incompetenja institupilor 
ji medidor de informare ín materie de pedagogie 
a sensului - o democratizare veritabilá a operei. 
Orice referiré la caracterul netransmisibil al expe- 
rientei dovedejte lipsa conpnutului ce-ar trebui 
transmis... Revolupa lui Duchamp care proclama 
rolul privitorului-artist obliga la educarea privito- 
rului-artist. 

7. Promovarea sublimului in chip de principiu 
constitutiv al unui Frumos postmodern imanent, 
aici p acum, accesibil. Sublimul presupune o opera 
care-1 strivejte pe subiect prin márepa, prin puterea, 
prin forja ei, amintindu-ne tuturor lipsa de insem- 
nátate a fiinjei noastre in cosmos. Arta pentru care 
Frumosul a murit poate sá vizeze sublimul. 


Astfel, arta devine o propedéutica a eticii, fiindeá 
pune funja in faja vacuitápi sale, o condipe existen- 





pala prealabilá modelárii de sine. Revoluta mate- 
rialelor inipatá de Duchamp ne permite sá facem 
din Sine un material susceptibil de a primi o forma 
potrivit principiului estetic. Vechiul indemn de a 
face din viafa noastrá o opera de arta devine limpede 
acum. Aparentul nihilism al lui Duchamp deschide 
catea catre abordarea pozitivá a nenumáratelor lumi 
posibile. 
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Etica cuprinde o erótica in care funcponeazá 
considérentele etice generale: principiul hedonist, 
imperativul categoric „bucurá-te p bucurá la rándul 
táu“, cercurile etice, elecpa p exduderea legate de 
procurarea plácerii sau de pricinuirea suferinjei, 
pactul verbal ¡n proiectul intersubiectiv, modelarea 
de sine, o regula imanentá a jocului. 

Sá privim lucrurile mai in amánunt: in materie 
de intersubiectivitate sexuatá, avem de-a face cu 
un corp care a fost p el intoxicat de cele peste douá 
milenii de iudeo-crepinism. Simbolistica sa p a 
organelor sale, citirea lui in cheie dualista (perma- 
nenpi vechii opozipi intre duh p materie, suflet p 
trup, spirit p came, subsianfá gánditoare p substanfá 
intinsá, numenal p fenomenal, psihic p somatic, 
in care glorificarea primului termen e dublatá de 
o desconsiderare a celui de-al doilea), dar totodatá, 
p mai ales, impárprea pe sexe, bárbat p femeie, 
mascul p femelá, ne impun de la bun inceput sá 
pactizám cu un artefact iudeo-crepin. 
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índemnul de a imita trupul angelic al lui Isus 
care nu bea $i nu mánáncá (de fumat nici atát...), 
nu ráde $i nu defeca, nu se ímpreuneazá $¡ nu im- 
bátránqte; de a imita trupul sángeránd al lui Cristos, 
sfartecat, sfájiat, strápuns, incununat cu spini; iar 
pentru femei de a imita trupul unei Fecioare pe 
care Sfántul Duh o lasa grea $i care, de$i nu s-a 
impreunat niciodatá, se pomenefte totuji insár- 
cinatá - sunt tot atátea precepte corporale suscepti- 
bile de a da naltere unor isterii violente $i unor 
nevroze infrico$átoare... A-i cere propriului trup 
sá-$i ia drept model un anti-trup ¡nseamná a cauta 
probleme cu tot dinadinsul... 

Crqtinismul oficial se ¡ntemeiazá pe aceste trei 
scheme: trupul angelic al lui Isus, trupul mort al 
lui Cristos, trupul de fecioará al Mariei. Evanghe- 
liile nu prescriu nimic ¡n materie de sex: nicáieri 
Isus nu pronunfá vreo condamnare a dorinfei 
sexuale, a plácerilor trupului, a voluptáplor cárnii. 
Nicáieri nu vorbejte despre pácatele cárnii, despre 
depravare sau dezmáp Tot ce se $tie despre el este 
cá s-a bucurat de gesturile tandre al Mariei Mag¬ 
dalena. Nimic deci care sá semene a nevrozá... 

Sexualitatea occidentalá ínsá, sau cel pupn 
negarea erosului in Occident, s-a náscut din con- 
ciliile fi urzelile Bisericii oficíale bazate pe o parte 
a corpusului neotestamentar: ¡n cazul de fa(á, epis- 
tolele lui Pavel din Tars. Or, Pavel n-a ascuns 
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niciodatá cá suferea de pe urma unui „spin in 
carne", fará a lámuri vreodacá aceastá enigma. O 
literatura abundentá a propus o lista incredibilá de 
diagnostice care merg de la sughij cronic la herpes, 
trecánd prin hemoroizi, epilepsie sau paludism, 
intre multe áltele. 

Nimeni nu vorbejte insá despre o impotenfá 
sexuala (generala poate de o homosexualitate rehi¬ 
lará), aflata probabil la originea unei nevroze pro¬ 
funde, doveditá cu asupra de másurá de convertirea 
pe drumul Damascului: senzapa unei lumini orbi- 
toare, a unui glas (al lui Isus, evident...), cáderea 
la pámánt, pierderea temporará a vederii, totul 
petrecándu-se ín preajma tovarájilor de drum care, 
evident, nu vád nimic, nu aud nimic, constatánd 
doar cá evreul prigonitor de crejtini (a participat 
la uciderea primului lor mártir, §tefan) a trecut in 
tabára adversá. Dacá citim textele evanghelistului 
Lúea in paralel cu un manual de psihiatrie, vom 
descoperi in ele tóate simptomele unei crize de 

Pavel se va lansa aladar in imprecapi fará numár 
¡mpotriva dorinfei, a plácerii, a pulsiunilor, a tru- 
pului, a femeilor - mai ales impotriva femeilor -, 
a senzualitápi, a sexualitápi. Ca sá-p suporte pro- 
pria nevrozá, el plánuiejte sá nevrozeze intreaga 
omenire; numai aja se poate simp normal, la fel 
cu restul lumii. Aceastá dorinfá perversásubintinde 
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vocapa sa de cel de-al treisprezecelea apóstol, care 
vrea sá evanghelizeze ¡ntreg bazinul mediteraneean, 
cálátorind din oraf in oraf pentru a-fi impune pato- 
logia fi a o transforma intr-o nouá norma. 

Ceea ce urzefte Pavel ¡n domeniul sexualitápi 
e simplu: desávárf irea ar fi abstinenja totalá, o renun- 
fare intégrala la carne. Astfel, lucrurile devin extrem 
de clare: condamnánd sexul, fi-ar mántui trupul 
nevrozat. Dar, intrucát idealul nu face parte din 
lumea aceasta, ín locul indemnului radical de a 
ucide libidoul, Pavel inventeazá ceva prin care sá 
obpná moartea lui lenta printr-o extincf ie calculatá: 
dacá abstinenfa fi castitatea nu sunt la indemána 
voinfei omului simplu, treaba se poate rezolva fi prin 
cásátorie, monogamie, fidelitate, procreare - redu- 
cerea sexual i t api la simpla procreare -, indemnul 
cátre o ¡mpreunare dictatá de puraigiená demogra- 
ficá. Nereufind sá lichideze libidoul, doctrina lui 
Pavel asigurá lenta sa sugrumare prin promovarea 
a ceea ce va deveni familia monogamá occidentalá, 
alcátuitá din cuplul parental fi copii, prin crucifica- 
rea lui Dionysos fi glorificarea plácerii de care au 
parte ectoplasmele. 

Acest proiect n-ar fi meritat sá fie expus opro- 
briului dacá ar fi rámas un ráspuns individual la 
o nevrozá personalá. Inventánd insá universalul 
creftin, Pavel trece ¡ntregii lumi boala sa láun- 
tricá. Acest corpus thanatofil ar fi putut rámáne sá 
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putrezeascá íntr-o biblioteca dacá, pentru a-fi 
edifica imperiul, impáratul Constantin n-ar fi mizat 
tocmai pe aceastá ideologie. Cáci nevroza aceasta 
manifestatá in domeniul trupurilor ¡i furniza {i o 
tezá politicá de mare insemnátate pentru un impá- 
rat: cea a originii divine a oricárei puteri lumefti. 

Se injelege aladar ce rafiuni a avut subtilul om 
politic care a fost Constantin cánd a facut din Pavel 
axa creftinismului pe care fi-1 dorea: elogiul renun- 
{árii la plácenle acestei lumi, glorificarea familiei 
monogame ca formá apolinicá comunitará f¡ colec- 
tivá, capabilá sá sugrume fórjele dionisiace indi¬ 
vidúale fi asocíale, o teorie care legitima puterea 
secutará bazándu-se pe fiqiuni religioase. 

Lovitura de stat ideologicá datá de Constantin 
la várful imperiului a hotárát alcátuirea trupului 
nostru, iar de acest trup trebuie sá ne eliberám 
urgen t - renunfánd la idealul ascetic care seamáná 
moarte, la refuzul corpului, la discreditarea cárnii, 
la dispreful fafá de femei, la pasiunea de a suferi, 
la orientarea oricárei existente dupá modelul ¡nge- 
rului, al fecioarei sau al cadavrului. 

Incepánd cu Platón fi sfárfind cu Lacan, teoría 
occidentalá a dorinfei ca lipsá fi-a gásit nenumárafi 
láudátori, pentru care a dori inseamná sá tráiefti 
experienfa lipsei ce urmeazá despárprii de andro- 
ginul primitiv care cunoftea plinátatea desávárfirii, 
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dar se bucura de o putere ce i-a nemulfumit pe zei. 
Prin urmare, acesia din urmá au táiat pe din douá 
forma perfecta, impár{ind-o in douá jumátáp, care 
de atunci rátácesc una in cáutarea celeilalte, in 
cáutarea párjii lipsá, cáreia ¡i duc dorul. Dorinfa 
este suferinjá, $i ea coincide cu aceastá cáutare a 
unei improbabile desávár$iri prin celálalt, conce- 
putá drept adevárata noastrá beatitudine. 

De aici fantasmele cu Fát-Frumos, cu soata 
idéala, cu jumátatea pe care trebuie s-o 
gásefti, cu giuvaieruljará seamán - tot 
atátea variatiuni pe tema imposibilului. 

Nefericirea noastrá vine din faptul cá, inchi- 
nándu-ne acestei mitologii a dorinjei injeleasá ca 
lipsá, dublatá de strádania de a restaura unitatea 
primordialá a unui fábulos animal pierdut, urmárim 
o himerá. ín materie de erotism, primul pas efectuat 
pe terenul post-crqtin constá in a arunca la gunoi 
aceastá schemá devastatoare {i creatoare de nevroze, 
de patologii mentale individúale $i colective. 

Un alt pas va fi fost facut atunci cánd vom inceta 
sá condamnám libidoul, propunánd, in schimb, 
un libido libertar, insopt de un eros destins, care 
centreazá sexualitatea nu pe iubire, fidelitate, mo- 
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nogamie, procreare p coabitare, ci ín jurul pro- 
iectului mai pupn ambipos al unei intersubiec- 
tivitáp libere, fericite, ¡mpácate cu sine, voluptuoase, 
al cárei obiectiv nu e atát idealul familiei pauli- 
nice, cát propunerea deschisá de a edifica erotismul 
¡ntr-o totalá libértate bazatá pe consim(ámántul 
celuilalt. 

Cáci abordarea lipsitá de complexe a carnalitápi, 
visatá de Fourier, desemneazá o nouá forma de 
intersubiectivitate: departe de vinovápe, pácat, 
grejealá, pedeapsá, reprimare, castitate, abstinenjá, 
departe de pulsiunea de moarte {i de pasiunile dezo- 
lante manifestate ¡n relapile amoroase, erotismul 
solar deciará deschise tóate cáile sexului, cu condipa 
sá purceadá dintr-un pact anterior ¡n care consimfá- 
mántul sá fi fost obpnut ¡n forme cuvenite, ¡ncepu- 
tul fiind stabilirea ¡n amánunt a regulilor jocului. 

Erótica solará ifi propune, de asemenea, sá con- 
tribuie la realizarea unui feminism libertin, ¡n care 
bárbatul sá-p ingáduie sieji exaa atát cát ¡i ingáduie 
p femeii. Asta pentru a evita sá privim mereu don- 
juanismul masculin cu un strop de admirape, iar 
pe femeile care dau dovadá de acelap comporta- 
ment slobod sá le tratám cu cele mai infamante 
epitete - istericá, nimfomaná, erotomaná, ca sá nu 
mai vorbim de calificativele mai pupn agreabile, 
de genul poarfa, tárfa, Maricica-cur-de-fier etc. 
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Obiceiul de a gándi sexul in termeni de gen ;i 
de a-1 reduce la perechea ftiutá fine de facilitáfile 
conceptúale pe care le oferá. íncá de cánd Freud 
s-a fácut stápán peste tezele lui Fliess despre bise- 
xualitate, ftim cá flecare gen e alcátuit dintr-o pane 
masculina $i una femininá, $i anume párfi inegal 
repartizate. De aceea trebuie sá gándim sexul mai 
pufin in termeni de bárbat/femeie, masculin/fe- 
minin, $i mai degrabá in termenii unui nominalism, 
opfiune fllozoflcá potrivit cáreia nu exista decát 
cazuri particulare. 

Fiecare reprezintá o excepfie sexuala, fiindcá 
formatarea neuronalá a psihicului fine de o istorie 
singuiará, subiectivá, irepetabilá. Ceea ce in lógica 
freudianá e prezentat drept perversiune defínele 
adevárul fiecárei fiinfe. De aici, necesitatea de a 
porni in cáutarea sinelui pentru a determina ce 
suntem $i spre ce aspirám in domeniul sexual, 
fndemnul lui Socrate „cunoa§te-te pe tiñe insufi" 
trebuie sá funcfioneze §¡ pe terenul sexualitáfii. 
Cunoafterea sinelui sexual este condifia prealabilá 
aoricárei intersubiectivitáfi reufite. Nu existá ero- 
tism solar fará cunoajterea propriei identitáfi sexuale 
fi a propriilor aspirafii voluptuoase. 

Absenfa erosului creftin ne aruncá pe tofi in 
abisurile intunecate ale flinfei noastre. Eroticile 
din China, India sau Japonia au darul de a ne con- 
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vinge cá ucenicia in domeniul sexualitájii este un 
lucru necesar. 

Erotismul este, pentru sexualitate, ceea ce 
este gastronomía in raport cu hrana: un 
plus de sujiet. 

Anímatele se muljumesc cu o viaja lipsitá de 
acest plus. Numai cá prea multe mamifere a§a-z¡s 
superioare se poartá ín alcov precum maimujele 
antropoide in pádurile lor. 

„!nsemnárile de cápátái" oferite in Orient tine- 
rilor cásátoriji - care, in Japonia, au dat najtere 
celebrelor stampe - ifi propuneau sá educe in vede- 
rea voluptájii. ín India, cu excepjia unei singure 
interdicjii (amestecul intre caste), Kama Sutra legi- 
timeazá tóate comportamentele sexuale, explicánd 
cum sá seduci, sá plací, sá iubejti, sá te detajezi, sá 
te desparji, sá reiei o legáturá, sá variezi plácerea $¡ 
sá multiplici combinajiile jubilatorii. $i tóate astea 
fárá a cunoajte nimic din tot ce ar aduce a grejealá, 
pácat, vinovájie. 

ín Occident, pornografía este o industrie care 
seamáná perfect cu época in care a apárut. Epoca 
noastrá, liberalá cát cuprinde, acumuleazá ponci- 
furile piejei $i le extinde la aceastá literaturá fílmicá: 
cultul trupului capabil de performance, eliminarea 
trupurilor incapabile de aja ceva (trupurile uráte, 
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bácráne, handicapate), trupul celuilalt folosit ca 
simplu obiect, dominaba masculina §¡ supunerea 
femininá, accencul pus pe prostituye sau sclavie 
sexuala, mizeria scenariilor menite doar sá justifice 
cuplarea, dacá pot s-o numesc a$a, a scenelor se- 
xuale, inexistenja dialogurilor, nulitatea estética... 

Am putea lúa in considerare o pornografie nu 
liberalá, ci libertará, care ar proceda exact invers 
decát se procedeazá in industria liberalá a sexului, 
aducánd lacuno$tin{apublicului conpnutul trata- 
telor de erotism, cu scenarii, dialoguri, imagini, pla- 
nuri estetice - totul indreptat spre o pedagogie 
ludicá a corpului sexuat, o punere in scená pliná de 
bucurie a sexului orientat cátre pulsiunea de via(á. 
Noulunivm amoros al lui Fourier oferá un rezetvor 
inepuizabil pentru aceastá pornografie libertará. 
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Componentei erotice a acestei etici trebuie sá-i 
adáugám o bioética. Din perspectiva mileniilor de 
filozofie occidentalá, ea reprezintá o preocupare 
recenta intr-o lume in care, de cátva timp, suntem 
confruntap cu probleme inedite ce trimit la posibi- 
litatea unui corp faustic, post-crqtin, ale cárui limite 
au fost extinse prin tehnicá $i prin potenpalitáple 
biologice care se anunjá. 

$i aici, trebuie sá operám asupra unui corp 
crqtin, formatat de ideología pe care o cunoaftem 
deja. Aqiunea medícala, chirurgicalá, terapéutica 
se efectueazá pe o carne care este materie, desigur, 
dar este $i simbol. tn relapa dintre medie $i pacient, 
trupul pástreazá memoria celor o mié de ani care 
1-au definit, care 1-au alcátuit. 

Religia continua sá refuze qiinja §i crede, mai 
mult sau mai pupn, cá tot ce se petrece este dupa 
voia luí Dumnezeu, cá existá un plan secret al Pro- 
videnfei p cá nu poate exista cauzá fará efect, cá 




afeqiunile sau patologiile au la baza motive temei- 
nice. In Europa, schema respectivá este mult ate- 
nuatá, desigur, dar rámáne pregnantá: Vaticanul 
vorbeqe in continuare despre „puterea mántui- 

ín aceastá configurare ideológica specialá, tre- 
buie sá privim bioética drept o luptá a hedonis- 
mului, pentru care plácerea e iqeleasá ca evitare a 
neplácerii, evitare a durerii, a suferinjei $i a chinu- 
rilor indurate de corp. Cristos a suferit, a murit pe 
cruce, iar crqtinii afirma cá, prin acest gest pretins 
mántuitor, el a oferit modelul dolorist la care tre- 
buie sá ne raportám in continuare. 

Noi putem trisa dori o carne descreftinatá, 
altfel spus eliberatá de povara gre^elii, a 
pácatului originar, a ráului radical cu- 
prins in corp si transmis, potrivit Sfdntului 
Augustin, prin intermediul spermei, de 
care nimeni n-a retifitsáscape cánd a fost 
zámislit — sau poate doar Isus asa cum ti 
cunoastem! 

Corpul post-creftin desemneazá mai intái un 
trup nobil, eliberat de afecte ontologice negad ve... 

Posibilitatea unui corp ale cárui limite au fost 
extinse, cu alte cuvinte, a unui corp care suferá mai 
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pupn, e mai pupn afectat, mai pupn supus durerii, 
un corp care reprezintá o povará mai mica, un 
handicap mai mic, aceastá posibilítate se izbepe 
de conservatorismul comitetelor de etica alcátuite 
din membri ai celor trei religii monoteiste, din 
reprezentanp ai acelei religii aparte care este franc¬ 
masonería p din alp membri cooptap provenind 
dintr-un cerc conservator (filozofi spiritualipi, so- 
ciologi prudenp, psihologi mediatizap, oameni de 
ftiin^á rásplátip cu onoruri...) care socotesc cá 
trebuie neapárat sá mai apeptám. 

Comisii p comitete absolut inutile dau publi- 
citápi rapoarte generice care, tóate, se sprijiná pe 
disciplínele respective ca sá facáapel la acea mode¬ 
rare pe care cei vechi, mai tradiponalipi, o numesc 
prudenjá aristotélica, iar cei moderni inevitabilul 
principiu al precaupei. Rezultatul este acelap: sá 
nu schimbám nimic, fiindcá din orice progres o 
fiará ip aratá colpi - Frankenstein {i Brave New 
World dominá scena in chip autoritar... 

Principiul precaupei ¡p are originea in „prin- 
cipiul responsabilitápi", un concept elaborat de 
Hans Joñas, care a devenit imperativul categoric al 
epocii noastre nihiliste. Dupá catastrofa nazistá, 
filozoful german a teoretizat o „euristicá a fricii", 
luánd hotárárea fermá de a-i teroriza pe oameni in 
chip preventiv, pentru ca acepia sá ia cunopinjá 
de consecinfele faptelor lor p sá se abpná sá puná 
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in primejdie planeta sau umanitatea. Acest mod 
de a proceda ii infantilizeazá pe oameni, amenin- 
(ándu-i cu catastrofa - exact a$a cum Mopil cu sacul 
ii ameninfá pe copiii neascultátori. Refuzul de a 
apela la rafiune, voiqa deliberatá de a se bizui pe 
patimi, oppunea de a apela la emopi, de a opune 
afectul iraponal gándirii raponale genereazá o imo- 
bilitate draga inimii numeroplor conservatori exis- 
tenp pe teritoriul bioeticii, unde váneazá in haitá. 

ín ce má privepe, propun in materie de bioética 
o euristicá a ¡ndráznelii, antiteza perfecta a euristicii 
fricii: sá nu pariem pe tehnofobie, pe teama de ce 
e mai ráu, pe amenin;area cu catastrofa, pe pesimis- 
mul modernitápi, ci sá apárám tehnofilia, dorinja 
de mai bine, perspectiva perfecponárii, optimismul 
eticii hedoniste. 

Ceea ce este tehnic realizabil nu poate fi intot- 
deauna suspnut moralmente, departe de a$a ceva, 
dar piinja nu este un ráu in sine: ea este un ráu in 
funqie de cauza pe care o slujepe. Un nominalism 
autentic va evita sá considere cá piinja insási este 
fundamental rea pentru cá ar puna in sine germenii 
catastrofei. Aici, ca p in alte privinp, e vorba de a 
gándi consecvenpalist p, inainte de a emite judecáp 
despre bine p ráu, de a ne intreba dacá o acpune 
anume, o tehnicá anume, o recomandare terapeu- 
ticá anume, o procedurá chirurgicalá anume, o 
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anume substanfá activa dintr-un medicament spo- 
resc sau reduc hedonismul ¡n cazul individului $¡ 
al societápi. Bioética nu trebuie gánditá ¡n lógica 
platonicianá a Binelui absolut, a Adevárului absolut, 
ci potrivit rezultatului ei relativ. 

O bioética nominalista sprijiná deci utilizarea 
artificiului pentru a ameliora natura: acolo unde 
aceasta din urmá e absenta pe terenul hedonist (sub 
forma unei slábiciuni a corpului, a unei dureri, a 
unei suferin^e, a unei prábupri a putinador trupu- 
lui, a perspectivei unui handicap, a unei boli etc.), 
ea trebuie compensatá prin artificiul care vine ín 
ajutor, care propune un remediu. Este bine-venitá 
orice protezá care sporepe puterile corpului, ¡1 suspne 
{i-1 sprijiná, íl extinde, il multiplica {i-i sporepe 
posibilitadle. 

Aceastá etica teorética presupune deci o 
mor ala practica ale cárei virtuti sunt 
simple: virtuos este ceea ce sporeste plácerea 
fi diminueazá suferinta; vicios, ceea ce 
sporepe suferinta, o intretine sau nu luptá 
impotriva ei. 

Epicentrul acestui proiect este reaproprierea sine- 
lui: corpul nostru ne aparpne, el nu e cátufi de pupn 
proprietate divina sau mapnárie transcendentá. 
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Creierul conscituie identicatea fiinjei. Noi sun- 
tem creierul nostru. Dacá dezvoltarea neuronalá 
este insuficientá pana íntr-acolo incát nu permite 
fiinjei interacjiunea dintre sine §i sine, sine $i celá- 
lalt, sine $i lume, dacá reaqia la stimulii plácerii $i 
ai neplácerii venip din exterior e imposibilá, existá 
viajá, desigur, dar nu {i omenesc. ín cazul fetusului 
¡nainte de a douázeci $i cincea sáptámáná de viafá, 
in cazul accidentelor cu vátámare iremediabilá a 
creierului, pare legitim sá fie luate in calcul atát 
avortul, cát $¡ eutanasia. 

Aceasta din urmá permite o ultimá reapropriere 
a sinelui, §i anume chiar in moarte, care marcheazá 
momentul ultim al pierderii sinelui. Tratamentele 
paliative nu sunt in chip inocent suspnute §i apárate 
de autoritátile religioase, care prívese boala in sta- 
diul ei ultim, agonía, sfár$itul viepi, ultímele clipe, 
drept o ocazie nesperatá de a avea acces la adán- 
cimile spirituale ale fiinjei 51 de a-i strecura o marfa 
religioasá indoielnicá, ujor de plasat in atari situapi. 

Discursul despre paliative, ingemánat cu 
o psihologie de doi bani ¡i sustinut cdte- 
odatá de dticunulpsihanalitic, ti ingáduie 
religiei ca, data afará pe ufa laica, sá se 
intoarcá pe fereastra confesionalá. 
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Cánd e$ti ín deplinátacea facultájilor intelec- 
tuale, pop don sá-ji inchei existenja ín acelaji fel 
ín care romanii, stoicii ¡ndeosebi, ne ¡ndemnau sá 
párásim viaja aja cum am ie$¡ dintr-o incápere unde 
e prea mult fum... Testamentul privitor la ultímele 
clipe ale viejii ne permite sá delegám unei fiinje 
iubite sarcina de a hotárí pentru noi lucrul pe care 
1-am convenit impreuná dinainte: $i, dacá aceastá 
fiinjá nu va fi chiar brajul inarmat, va fi ¡n orice 
caz cea care va facilita moartea noastrá voluntará. 

ín rest, tot ce sporejte bucuria de a fi mi se pare 
legitim: grefele de organe - tóate organele, inclusiv 
chipul, dar excluzánd creierul; consumul de sub- 
stanje euforizante; chirurgia esteticá; diagnosticul 
prenatal, útil pentru evitarea unor patologii, deci 
a unor suferinje dinainte ftiute; clonarea terapeu- 
ticá - clonarea reproducátoare este o ficjiune: nu 
se reproduce niciodatá un organism identic, ci un 
material genetic asemánátor, inevitabil supus inte- 
racjiunii cu ceilalji, cu realitatea, cu educajia, cu 
párinjii, cu istoria, cu época, cu imprejurárile etc.; 
clonarea celulelor stem; terapia geneticá; medicina 
predictivá... 

Corpul post-crejtin depájit de anefactele cultú¬ 
rale, prelucrat de tehnicile jtiinjifice de várf, depá- 
jindu-ji limítele prin intermediul unei fericite 
euristici a ¡ndráznelii, susjinut de voinja de a evita, 
pe cát posibil, negativitatea, animat de preocuparea 
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hedonistá de a produce plácerea $i a evita suferin- 
{a defínele un corp extins, o bioética prometeea- 
ná, garantánd un progres in sensul culturii }i al 
omenescului. 
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ín ¡ncheiere, dupa etica p variapunile sale ero- 
tice p bioetice, sá abordám chestiunea politiái - care 
este p ea o variapune pe tema eticii... Domeniul 
politicii se inúnde de la nivel local la nivel universal, 
dar in ultima vreme orice filozof care se respecta 
se concentreazá cu atát mai mult asupra planetei, 
cu cát ip disprejuiepe mai tare parohia: pentru un 
gánditor demn de acest nume, cauza nobilá este 
internaponalá, intercontinentalá, geostrategicá. 

De aici plétora de discursuri despre rázboaiele 
p luptele de gherilá ale intregii planete, despre 
conflictele etnice dintre populapile tribale din ja¬ 
díe aflate ¡n curs de dezvoltare, despre genocide 
cu mijloace industríale sau artizanale - altfel spus, 
despre moartea planifícatá pe scará larga care trece 
prin camera de gazare nazista, sau despre moartea 
sub loviturile macetelor hutu -, despre opjiunile 
comunitare evreiepi sau palestiniene, intr-un cu- 
vánt, despre ceeace eu numesc mizeria curato, care 
se potrivepe de minune cu frecventarea mai-marilor 
acestei lumi (de pildá, intimitatea cu prqedintele 



in exercipu al Republicii, oricare i-ar fi culoarea 
política), de aici vorbária despre Drepturile Omu- 
lui, teoretizarea dreptului de ingerinfá - alt nume 
al coloníalismuluí postmodern... 

Aproape intreg $eptelul filozoñc francez se ilus- 
treazá pe acest teren al mizeríei cúrate. Dar cap sunt 
preocupap de mizeria murciara* Mizeria victimelor 
brutalitápi genérate de piafa, invizibile de cele mai 

Mizeria cerjetorului, a vagabondului, a sáracului 
lipit-pámántului, numit mai íntái „fará domiciliu 
stabil", apoi FDS, ca efect al corectitudinii politice 
intr-o civil ¡zape barbará, pentru careuitareacuván- 
tului, apoi travestirea semnificantului sáu sunt cel 
mai adesea suficiente pentru a elimina problema. 

Mizeria fomerului, a lucrátorului plátit cu sala- 
riul minim pe economie, a celui cu ajutor de fomaj 
expirat, a lucrátorului la negru, a stagiarului, a mun- 
citorului legat de munca sa de sclav, aflat la chere- 
mul oricárui plan de restructurare, cum se spune 
astázi pentru a evita alte expresii: daré afará, conce¬ 
diere, moarte socialá... 

Mizeria femeilor constránse sá munceascá dublu, 
cárora dintr-o prejudecatá falocraticá milenará le 
sunt puse in cárcá tóate sarcinile domestice, a feme¬ 
ilor sortite chipurile prin natura lor fiincpilor pe care 
viafa cotidianá le condamná la evanescenfá: gátitul, 
spálatul vaselor, cumpáráturile, menajul, crejterea 
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copiilor - activitáp ce se reiau mereu de la capát, 
ca in mitul luí Sisif... 

Mizeria victimelor liberalismului, pe care-1 defí¬ 
nese pur p simplu drept sistemul economic {i poli- 
tic in care piafa impune legea pretutindeni - in 
culturi, in sánitate, in educape, in aparare, in 
securitate. ín lumea libérala, satisfacía hedonistá 
trivialá p vulgará a cátorva privilegiap e plátitá prin 
umilirea, exploatarea, supunerea, domesticirea, sub- 
ordonarea p servitutea celor mulfi. 

Dominapa absoluta a liberalismului, contami- 
narea unei stángi aja-zis socialiste de catre aceastá 
ideologie ce prolifereazá ca o tumoare maligna, ajun- 
gánd pana in ultímele unghere ale societápi civile, 
pana in inima societápi noastre, in sufletul celui din 
urmá dintre cetáfenii sai, aceastá dominape a generat, 
aladar, o nouá lume a exploatáríi: o lume micrologicá. 

Fascismul inarmat, cu cascá p bocanci, p-a tráit 
traiul in Occident. Dominapa política se exercitá 
acum mult mai subtil, cu instrumente mai rafinate 
p actori mai pufin vizibili. Lagárul cu sármá ghim- 
patá p foifoare, cu militari inarmap pana in dinfi, 
cu fanfuri mínate {i apárate cu arme automate de 
mare calibru a lásat locul societáplor simili-virtuale 
ce controleazá totul prin supraveghere informaticá, 
digitalá, electronicá, mediaticá. 

Disparipa fascismului macrologic, centralizat 
p birocratic, administrativ p statal, a lásat locul unor 
microfascisme descentralízate, dar cu mare poten- 
pal de germinare, microfascisme intersubiective p 
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disemínate. Puterea nu se mai aflá intr-un loe anume, 
cum credeau cei din urmá marxipi, in cazul in spefá 
althusserienii, in apáratele ideologice de stat. Ea se 
aflá pretutindeni. Prin turnare, fascismul nu mai 
este aici sau acolo, in locuri lesne identificabile, ci 
peste tot, in situapi efemere, provizorii. Curentul 
fascistoid nu este continuu, ci alternativ. 

Aceastá nouá situape obliga la modiflearea stra- 
tegiei politice: marxismul, altfel spus socialismul 
pretins piinpfic, p-a arátat limítele pe scará larga. 
Comunismul proiectat pentru máine a adus astázi 
in primul ránd dictatura - iar acest astázi a durat 
mult in Rásárit... Compromitereaaltor socialisme 
de cátre socialismul marxist nu p-a atins scopul. 
Problema nu este de a abandona ideea socialistá, ci 
formularea sa marxistá - sau comunist autoritará. 

De aici necesitatea de a cáuta in direepa socialis- 
mului caracterízat de marxipi drept utopic, p aceasta 
cu simplul scop de a-1 contrapune socialismului lor 
p a-1 discredita. ín constelapa ideilor socialiste, eu 
personal repn formula libertará a lui Proudhon, ai 
cárei partizani au fost de douá ori exterminap: o 
datá prin ármele de foc ale trupelor de la Versailles 
in timpul Comunei din París, iar a doua oará prin 
ármele verbale ale marxipilor, care nu s-au dat ina- 
poi de la nimic pentru a lichida ideile proudhoniste 
in diversele congrese ale Intemaponalei muncitorepi. 


Eu fac distinepa intre capitalism p liberalism, 
iar faptul cá cei doi termeni sunt adesea confundap 
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má aduce la disperare: capitalismul este un mod de 
a produce avufie in cadrul cáruia valoarea e datá 
de raritate; liberalismul este un mod de a redistribuí 
avupa in care legea e impusá de piafa libera. Capita¬ 
lismul e vechi de cánd lumea f¡ va dura cát ea: nu 
suntem obligafi sá subscriem doar la definiría mar- 
xistá ce izoleazá cuvántul {i realitatea desemnatá 
de el intr-un interval istoric strict, care a inceput 
odatá cu perioada industríala fi care va sfárfi in ziua 
revolufiei proletare... Colierul de scoici care alcá- 
tuia averea in Neolitic f¡ moneda virtualá a agentu- 
lui de schimb de la bursa din New York se supun 
aceleiafi legi a raritifii. Capitalismul este deci o 
masinárie ce nu poate fi depáf itá. 

In schimb, acestui capital ism i se ataraza epi- 
tete: capitalismul neolitic nu este capitalismul finan¬ 
ciar, care nu este capitalismul antic greco-román 
fi nici forma sa medievalá, fi mai pufin inca acela 
pe care-1 socotim adesea unicul capitalism, capitalis¬ 
mul industrial. Problema consta deci nu atát in 
substantiv, cát in atributul sáu: capitalism, desigur, 
dar ce fel de capitalism? De capitalismul liberal nu 

Cei care vor abolirea capitalismului, disparifia 
sa, rámán evident la formule vagi in privinfa cáilor 
pe care se poate obfine aceastá aboliré fi la solufii 
fi mai vagi cánd vine vorba de societatea ce-ar urma 
acestei aboliri. Conducátorul unui partid cándva 
trofkist, dar vopsit astázi in culori moderne, preci- 
zeazá cá tipul siu de comunism fi dorinfa sa de a 
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aboli proprietatea privatá vor ocoli... micileproprie- 
táji. Ce poate insemna aceastá aboliré a capitalismu- 
lui care pástreazá intact dreptul de proprietate? O 
alta forma de capitalism, In nici un caz disparipa sa. 

Proudhon prevázuse aceastá evolufie p propu- 
nea nu o aboliré a tuturor proprietáplor, ci a acelei 
forme pe care o numea „prádátoare“, cu alte cuvinte, 
beneficiul obpnut de un proprietar prin spolierea 
unei forje de muncá pe care n-o remunereazá {i n-o 
ia niciodatá in calcul ín salariu. Federalismul, orga- 
nizapile de tip mutual, asocierea p alte forme de 
contráete sinalagmatice stabilite de común acord, 
propuse de Proudhon, constituie un ráspuns viabil, 
aici p acum, independent de orice considerent poli- 
uc, milenarist, ecumenic, utopic sau apocaliptic. 

Capitalismul libertar este deci posibil. Pentru asta 
e suficient sá gándim dialectic, cántárind aspectele 
pozitive p negative ale minunatei tradipi anarhiste 
europene. Nimic din ce-au gándit marii inaintap in 
materie de ráspuns la problemele ridicate de secolul 
al XDC-lea nu poate funepona fará o reactivare a acelei 
gándiri andautoritare, imánente, contractualiste p 
pragmatice reprezentate de socialismul libertar. !p 
poatecinevainchipui cá solupile lui Bakunin la pro¬ 
blemele societájii din vremea sa se potrivesc unei 
societáp mai bátráne cu un secol? Ce pacient ar 
accepta sá fie ingrijit astázi de o boalá gravá de cátre 
un medie care habar n-ar avea de descoperirile piin- 
jifice medícale efectúate dupá aparipa microscopului 
p dupá cercetárile lui Pasteur? 
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Postanarhismul desemneazá astázi gándirea liber¬ 
tará care, dupa ce a luat in calcul lecpile secolului XX 
(totalitarismele, fascismele brun, ro$u p verde, ráz- 
boaiele, bomba atómica, genocidele, distrugerea 
naturii f¡ alte jertfe aduse pe altarul pulsiunii de 
moarte...), cántatele aspectele pozitive 51 negad ve 
§¡ propune o política pragmática, concreta, imanentá 
§¡ practicabilá aici fi acum. Anarhistul care rámáne 
blocat ín pozipi doctrinare datánd de peste un secol 
$¡ ifi gándefte época ¡n categoriile unei lumi moarte 
nu are alta perspectiva decát credinpi, religia unui 
paradis ce va sá vina dupá lupta cea mare - repetare 
a parusiei crefdne a impárápei luí Dumnezeu... 

Política pe care o propun eu presupone ceea ce 
numesc principiul lui Gulliver. ftim cu topi po- 
vestea lui Swift care ne aratá cum pot nifte lili- 
putani sá priponeascá un uriaf dacá,f i numai dacá, 
fránghia folositá de una dintre micile fapturi se 
asociazá cu o sumedenie de alte (ránghii. Principiul 
lui Gulliver ilustreazá de minune leqia lui La Boétie: 
„Hotáráp-vá sá nu mai slujip p vep fi liberi." Do- 
minapa nu existá decát prin consimfámántul celor 
care-o acceptá. Dacá refuzám sá ne supunem fi dacá 
suntem suficient de numerofi pentru asta (leqia 
asocierii egoiftilor a lui Stirner...), puterea se prá- 
bufefte de la sine, cáci izvorul foqei sale e slábiciu- 
nea noastrá, supunerea noastrá. 

Concret, e vorba, pe de o parte, de a nu crea micro- 
fascisme de típul constrángerii, dominárii, supunerii, 
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dependenjei, servitupi, puterii: pe de alta parte , de 
a nu accepta sá ne supunem lor. Cáci lógica domi- 
nape/servitute nu exista decát prin voinjacelor care 
domina p prin lipsa refuzului din partea celor care 
suporta dominapa. Fiecare microfascism se dez- 
integreazá printr-o microrezistenjá. 

Revolupa nu este deci o solupe idéala, menitá 
sá producá efecte máine, dar íngáduind astázi cele 
mai grave abuzuri din partea unor pretinp revolu¬ 
cionan, animap cel mai adesea de un resentiment 
dublat de o puternicá inclinape cátre pulsiunea de 
moarte; ci posibilitatea, hicetnunc, de a schimba 
lucrurile. 

Aceastá perspectivá a unei revolupi concrete 
libertare, nonautoritará, opusá vársárii de sánge p 
armelor, violen(e¡ p terorii, prezintá totodatá avan- 
tajul de a-1 pune la zid pe pretinsul revoluponar: 
acesta nu mai dispune de pretextul negativitápi 
hegeliene pentru a justifica ceea ce e cu neputin(á 
de justificat, aici p acum, sub cuvánt cá pregátepe 
fericirea de máine - un máine care nu va veni nici- 
odatá, cáci acest máine este intotdeauna amánat 
pe máine... 

Odatá cu intrarea i n acpune a socialismului li¬ 
bertar prin mecanismele miscrosistemelor concrete, 
feminipii doar pe hártie, antirasipii márjáluind 
sub flamuri, ecologipii cu banderole, antifascipii 
cu megafoane, revoluponarii in vorbe vor fi silip sá 
deviná feminipi in relapile lor amoroase, antirasipi 
in viaja de zi cu zi, ecologijti in obiceiurile, in com- 



POLITICA 79 


portamentul, in faptele p gesturile lor, antifascipi 
ín tóate relapile lor intersubiective - cu copiii lor, 
cu apropiapi, cu familiile, cu vecinii, cu colegii 
lor, cu comesenii p cu vecinii din transportul in 
común, cu congenerii lor, pe stradá p in orice alta 
situape concreta... 

ín lumina acestei revolufii puse in practica , 
visátorul care dorepe revolupa internaponalá, dar 
nu pie s-o faca in mediul sáu, integristul care oferá 
lecpi de doctrina intregii lumi, dar e incapabil sá 
creeze o microsocietate libertará, sufletul géneros de 
stánga care propováduiepe cu Capitalul intr-o 
maná p cu cnutul liberal in cealaltá, top acepia, 
aladar, se vor prábup la pámánt ca ñipe jalnici 
clovni ai unui ideal prea exigent pentru jubreda 
lor sánátate... 

Perspectiva ..devenirii revoluponare a indivizi- 
lor“ - pentru a-1 cita pe Deleuze - ¡p aflá aici ade- 
várul. In politicá, hedonismul se rezumá la vechea 
propunere utilitarista a epocii Luminilor: trebuie 
sá dorim cát mai multa fericire posibila pentru cát 
mai mulfi. Nu máine, cáci ar fi prea up>r, prea sim- 
plu, prea confortabil, ci aici p acum, imediat. Acest 
imperativ prezintá avantajul cá permite o triere 
drasticá in rándul ..Marilor Vizionari". Másurap 
cu aceastá unitate, mulp revoluponari de mucava 
se vor fasái pe loe... Demne de considerape rámán 
doar subiectivitáple. 







